UNIVERSITATEA "OVIDIUS" CONSTANTA FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA REFERAT SPIRITUALITATEA ORTODOXA CA TRAIRE �N HRISTOS - TRASATURI - Indrumator de doctorat: Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu Doctorand: Pastin Antoniu-Catalin - CONSTANTA 2009 - C U P R I N S INTRODUCERE CAPITOLUL I : 1. Definire 2. Trasatura Trinitara 3. Trasatura Hristologica 4. Trasatura Pnevmatologica 5. Trasatura Comunitar-Ecleziala CAPITOLUL II : Biserica si lumea crestina : A.- Ortodoxa B.- Protestanta C.- Romano-Catolica CAPITOLUL III : Sf�nta Taina a preotiei : -Preotia sacramentala : A.- �n Biserica Ortodoxa B.- �n Biserica Romano-Catolica C.- �n Biserica Protestanta CAPITOLUL IV: Sf�nta Taina a Euharistiei - Jertfa Euharistica : A.- La ortodocsi B.- La romano-catolici C.- La protestanti CAPITOLUL V : Preotie : - Har divin - Vocatie divina CAPITOLUL VI. Provocari si ideologii sectare la spiritualitatea ortodoxa - Secularizarea - Globalizarea - New Age - Bioetica �NCHEIERE CONCLUZII BIBLIOGRAFIE INTRODUCERE Viata pam�nteasca a crestinului ortodox are ca scop desav�rsirea la care nu poate ajunge dec�t �n Hristos si cu Hristos, realiz�nd valorile morale �ntr-un dialog al iubirii cu semenii si cu Dumnezeu Cel �n Treime , mai ales astazi , �n contextul secularizant si secularizat al vietii omului . Toate valorile pe care acesta le realizeaza �n existenta sa sunt implicate �n relatia dialogica specifica cu Dumnezeu cel �ntreit , ca existenta personala absoluta , ca Adevarul infinit , Binele suprem , Frumosul prin excelenta si Sfintenia inepuizabila . De aceea , Dumnezeu Cel �n Treime este izvorul , temelia , puterea si modelul vietii crestine autentice si al slujirii aratate noua prin Fiul Sau �ntrupat , "la plinirea vremii" (Gal. 4,4) Dumnezeu - Omul , Iisus Hristos (Mc. 10,45) . Aceste valori pe care crestinul ortodox le realizeaza �n raport cu Dumnezeu , Care este o treime de persoane , trebuie aratate prin lucrarea Duhului Sau , �n raport cu semenii , de aproape si de departe , ca si acestia sa se bucure de ele si �n acest mod , sa devina valori depline 1 . De aceea fiecare crestin are constiinta ca aceste valori �i apartin ca atare numai �n masura �n care este vrednic de a le primi si a se bucura de ele si se afla pe punctul de a le �mpartasi semenilor sai . Bucuria crestinului pe drumul desav�rsirii sta �n capacitatea de a �mpartasi aceste valori , ca daruri ale lui Dumnezeu si astfel sa le �nmulteasca spre progresul spiritual si material al semenilor sai 2, �n contextul �ntregii sale responsabilitati , pe care o are �n raport cu sine �nsusi , cu lumea si cu Dumnezeu . Astfel , valorile specifice omului , ca persoana de relatie cu Dumnezeu si cu semenii , sunt raportate la valoarea religioasa si morala absoluta - Dumnezeu Cel �ntreit �n Persoane : Tatal , Fiul si Sf�ntul Duh si implica valoarea vietii umane , de care depinde �n cea mai mare masura realizarea lor . Tinta sau finalitatea vietii omului pe pam�nt este m�ntuirea si �ndumnezeirea lui , deci cresterea �n Hristos . Viata persoanei umane nu are numai o dimensiune pam�nteasca , ci si una eshatologica. Faptura umana , ca fiinta spirituala , traieste �n timp si spatiu , dar nu numai pentru acest veac , ci si pentru cel viitor , adica pentru comuniunea vesnica si plenara cu Dumnezeu sau , departe de El ,ca os�nda vesnica. 3 . Astfel , viata crestinului pe pam�nt nu se manifesta numai ca o simpla existenta biologica , ci ca o traire spirituala specifica persoanei umane , cu o finalitate legata de calitatea lui de fiinta spirituala personala , �n timp , �nzestrata cu ratiune , simtire si vointa libera , purtatoare si creatoare de valori materiale si spirituale . Spiritualitatea ortodoxa nu face abstractie de �ntreaga fiinta a crestinului si nici de ceea ce implica viata omului , sanatatea si conditiile materiale necesare si chiar bunastarea materiala , ca suport al sustinerii si desfasurarii ei rodnice , pentru fiecare ins �n parte si pentru colectivitatea si societatea carora acesta apartine 4 . Viata crestinului ortodox are sens si valoare numai �n masura �n care ea este si o preocupare importanta pentru propria lui m�ntuire si o dob�ndire reala a acesteia prin comuniunea deplina �n iubire cu M�ntuitorul Hristos , �n calitate de madular al Trupului Sau - Biserica , prin credinta si fapte bune , ajutat de harul dumnezeiesc. De aceea , m�ntuirea �nteleasa ca eliberare din robia pacatului si a mortii si ca �mpreuna-vietuire cu Hristos si �n Hristos , prin lucrarea Duhului Sf�nt �n noi , este problema cea mai importanta si vitala care confrunta crestinismul tuturor timpurilor 5 . Ca chip si asemanare a lui Dumnezeu , omul coronament al creatiei , glasul si sinteza acestuia , este deschis lui Dumnezeu , Creatorul , Proniatorul si M�ntuitorul sau , c�t si semenilor sai , oamenii , �naint�nd �n acelasi timp pe drumul cunoasterii propriului sau eu si destin comunitar-sobornicesc. Spiritualitatea si slujirea sunt expresiile concrete ale acestei deschideri ontologice a crestinului spre Dumnezeu , spre semeni si spre societatea semenilor sai . Fiind , �n primul r�nd , deschidere spre Dumnezeu , spiritualitatea crestina �si pune pecetea sa pe cultura , literatura si arta celor care au creat aceasta spiritualitate si se concretizeaza �n atitudini si actiuni de slujire a semenului si a societatii acestuia , �n duhul slujirii omului de catre Hristos , �n vederea m�ntuirii si desav�rsirii lui . Crestinatatea veacurilor primare se considera pe sine : "un singur neam mare" , iar sfintenia , este vazuta mai mult dec�t o virtute , o stralucire a perfectiunii divine . Al doilea caracter , fara de care spiritualitatea este de neconceput �n Ortodoxie , priveste aspectul liturgic al spiritualitatii . Adevaratul subiect al vietii spirituale nu este individul izolat , ci este eu-ul sau liturgic . �n esenta ei , spiritualitatea este doxologica . De asemenea , ea se defineste printr-o participare la lucrarea cea tainica a lui Dumnezeu �n lume , prin sfintele slujbe, lucrarea care uneste lumea vazuta si cea nevazuta, aduc�nd real pe Dumnezeu oamenilor si mentin�nd real pe oameni �n harul Sf�ntului Duh , �n Dumnezeu . �n perspectiva unitatii caracterului traditional si a caracterului liturgic , despre care vorbim , spiritualitatea apare ca o lucrare a Sf�ntului Duh care face din devenirea istorica si cosmica un eveniment al �ntruparii , o miscare imensa a instaurarii �mparatiei lui Dumnezeu pe pam�nt . Despre M�ng�ietorul le-a spus Hristos ucenicilor sai nu numai ca : "ram�ne la voi si va fi �n voi" , ci si ca : "ram�ne cu voi �n veac". (In. 14,16-17) . Prin prezenta Sf�ntului Duh �n veac sau �n istorie , Dumnezeu �nsusi paseste ca subiect �n fata omului , patrunz�nd si umbl�nd �n �ntreaga lui existenta ; prin interventia Sa , viata lumii dob�ndeste o directie noua ; prin lucrarea Sa �ntemeiaza Biserica , dupa cum creeaza tot ce este nou pe pam�nt . Spiritualitatea , asadar , nu poate �nsemna o evaziune �n afara istoriei , fiind vorba despre un dinamism care anima istoria si o conduce spre zarile vesnice . Nu de putine ori �n istoria teologiei , notiunea de spiritualitate a fost marginita de ideea de taina sau mister , iar aria ei redusa la o legatura intima dintre Dumnezeu si om , prin care era vizata o comuniune de natura mistica . Aceasta ultima unire era privita drept un secret al �ntelepciunii divine , un plan al destinului vesnic al omului , fara nici o implicatie �n viata sociala . Cu alte cuvinte , spiritualitatea era considerata numai ca viata religioasa traita personal sau , ca o religiozitate experimentata la un neobisnuit de �nalt grad de tensiune sufleteasca. Spiritualitatea a ajuns , de asemenea , sa fie desfacuta �n doua compartimente distincte : �n mistica si teologie , �n experienta personala a Tainelor divine si dogma marturisita de Biserica . Crestinul zilelor noastre �si urmareste scopul vietii �ntr-un anume context social si cultural-spiritual , marcat printr-un mare numar de noutati �n toate domeniile activitatii umane , ceea ce constituie un apel puternic pentru recunoasterea unei norme morale universale . Exista �n lume o aspiratie generala spre mai multa dreptate sociala �ntre indivizi , �ntre popoare , �ntre natiunile sarace si bogate , manifestata prin ideea de dezvoltare umana , integrala si solidara . Tocmai o astfel de aspiratie spre dreptate , �ntr-o lume care cauta unitatea sa , presupune ca exista ceva comun si universal �ntre toti oamenii si prezent �n fiecare , dincolo de orice particularitate. Acel conime si universal �nseamna ca toti oamenii vor si trebui sa se bucure de viata �n contextul dat6 . De aceea , ei nu se pot rupe de comunitatea �n care traiesc si nici nu pot face abstractie de semenii lor , fata de care trebuie sa-si manifeste faptele bune �n perspectiva eshatologica . Existenta umana este �nsasi o proexistenta , at�t �n fata lui Dumnezeu c�t si a semenilor. �n aceasta este data �nsasi legatura str�nsa dintre spiritualitatea ortodoxa si slujirea sociala7 . Spiritualitatea crestina ortodoxa �nseamna viata de comuniune a crestinului cu Hristos si �n Hristos , trairea �n Hristos si constiinta prezentei si lucrarii lui Hristos . Crestinul �nduhovnicit se simte ca apartin�nd lui Hristos cu toata fiinta si viata sa. Iar aceasta apartenenta plina de puterea Duhului Sf�nt , care vine din comuniunea cu Hristos , �l face tot mai disponibil pe crestin pentru slujirea semenului sau cu care Hristos �nsusi se identifica. (Mt. 25, 40-45) . Ca Trup al lui Hristos, Biserica nu este suma numerica a membrilor ei, ci ea este uniunea universala cu Hristos, a ipostasurilor create pe care ea le zamisleste �ntr-o noua nastere ( Botezul ), le �ntareste si pecetluieste cu Duhul lui Hristos ( Mirungerea) si le uneste cu Trupul si S�ngele Lui (Euharistia) . Preotul este raspunzator �n fata lui Dumnezeu de destinul moral al credinciosilor . De aceea raportul este exprimat si prin imaginea "pastor" si "turma". Crestinismul , �n ciuda teoriilor formulate de unii teologi apuseni , care nu pot de altfel sa nu recunoasca si ei ca : " Doctrina morala a Evangheliei este un mesaj de pace si de �mpacare"8 , este o religie a iubirii , a dreptatii sociale si a pacii ; iar Biserica noastra Ortodoxa , care a ramas credincioasa testamentului lasat de M�ntuitorul Iisus Hristos si de Sfintii Parinti este prin excelenta : " o Biserica a bunatatii , a dragostei si a pacii". Metamorfoza lumii europene de la epoca medivala la epoca moderna sau iluminista a secolului al XVIII-lea a atras dupa sine mutatii considerabile pe scena culturii europene. De la Dumnezeu s-a trecut la om , de la teologie s-a trecut la stiinta , si de la valorile spirituale s-a trecut la valorile materiale , ca tot at�tea expresii ale culturii secularizate . Cauza principala a acestor mutatii spectaculare este rezultatul unor conceptii materialiste despre univers , lipsite de suportul lor interior si spiritual �n Dumnezeu , capabil sa mentina �mpreuna cerul cu pam�ntul , lumea vazuta cu cea nevazuta sau lumea naturala cu cea supranaturala . A rezultat o conceptie mecanicista a universului , care supravietuieste p�na astazi �n teologia eterodoxa , dar este vorba despre o conceptie care are �n vedere numai lumea vazuta , separata de cea nevazuta . �n aceste conditii , nu este de mirare ca s-a pus �n circulatie teoria dublului adevar , a unui adevar supranatural si spiritual , si a unui adevar natural si stiintific , care avea sa duca la conflictul dintre religie si stiinta . Conceptia mecanicista a favorizat imensul progres stiintific si tehnologic pe care �l cunoaste socitatea contemporana occidentala . Dar aceasta conceptie este cauza regresului spiritual si moral al lumii �n care traim . Factorii economoci , financiari si politici au dob�ndit o importanta considerabila , �n detrimentul preocuparii de ordin spiritual . Traim �ntr-o lume �n care valorile materiale au triumfat asupra celor spirituale . Pe de o parte , asistam la victorii ale stiintei si tehnicii care depasesc cu mult cele mai optimiste asteptari ale veacului al XVIII-lea , dar , �n viata lui interioara , omul se simte prins �n ghearele unor forte irationale pe care nu le mai poate controla . Explozia de violenta si senzualitate , care se rasp�ndeste peste tot �n societate si cuprinde cercuri din ce �n ce mai largi , constituie dovada concludenta a degradarii climatului spiritual al omului si al societatii contemporane9. Pentru a ne da seama de consecintele si riscurile modernitatii pentru viata Bisericii si cea a omului contemporan , vom pune �n evidenta trei mutatii principale pe care modernismul le-a introdus �n cultura contemporana . �n primul r�nd , modernitatea a transformat centrul de gravitatie al lumii de la Dumnezeu la om , astfel ca omul se simte at�t de autonom �n fata Divinitatii , �nc�t considera vointa lui Dumnezeu ca un fel de atentat �mpotriva propriei lui libertati . �n aceasta conceptie antropocentrista , omul se realizeaza prin el �nsusi , fara ajutorul lui Dumnezeu . �n al doilea r�nd , modernitatea a introdus o separatie artificiala �ntre domeniul public si cel privat , care se manifesta prin tendinta de a elimina religia din viata sociala si de a transforma societatea �ntr-un domeniu rezervat , cu precadere , preocuparilor de ordin economic , care �l determina pe om sa uite de valorile spirituale , care �l �nalta spre asemanarea cu Dumnezeu , si sa se lanseze �ntr-o cursa frenetica dupa bunurile materiale ale acestei lumi , care nu vor fi niciodata capabile sa stavileasca setea lui dupa eternitate . �n al treilea r�nd , modernitatea a separat omul de natura �nconjuratoare si l-a transformat �n stap�nul absolut al naturii , consider�nd ca rolul omului este cel de a impune naturii propriile lui legi , diferite de cele ale lui Dumnezeu , si de a modela si exploata natura potrivit dorintei lui de profit si dominatie pam�nteasca , duc�nd la aparitia crizei ecologice contemporane si put�nd duce la subminarea vietii si existentei umane . Adunarea generala a Consiliului Ecumenic al Bisericilor de la Canberra (1990) considera ca modernismul si secularizarea sunt rezultatul unei fatale erori teologice , care a confundat transcendenta lui Dumnezeu cu absenta Sa din creatie . Cu alte cuvinte , Duhul lui Dumnezeu a fost eliminat din creatie , iar cosmosul , ca si omul , a devenit autonom10. Cu toate acestea , au �nceput sa apara semne de speranta acolo unde ne asteptam mai putin , �n domeniul fizicii fundamentale , care a depasit existenta lucrului �n sine si a relatiilor mecaniciste dintre lucruri , de cauza si efect , promovate de fizica clasica . Noua fizica a descoperit ca nu exista lucruri �n sine , ci toate se afla �ntr-o relatie de reciprocitate , pentru a construi acea ordine interiora si profunda a universului de care vorbeam mai sus . Sigur , exista opinia ca rezultatele fizicii cuantice pot fi interpretate si folosite de fiecare , dupa bunul sau plac , asa cum se si �nt�mpla �n realitate11. Omul nu a fost creat ca sa vorbeasca cu sine �nsusi si sa se secularizeze , ci ca sa fie partener de dialog al Creatorului sau si inel de legatura �ntre Dumnezeu si lume , cu radacini ad�nc �nfipte �n realitatea cosmica , dar si �n cea treimica , ca sa transfigureze creatia �n Hristos . �n aceasta viziune teologica , lumea nu mai ram�ne �nchisa �n ea �nsasi , ci deschisa transcendentului , cu toate consecintele care decurg de aici . DEFINIRE Spiritualitatea ortodoxa urmareste si exprima desav�rsirea credinciosului �n Hristos , ca madular al Trupului Sau tainic , Biserica. Si , �ntruc�t , desav�rsirea nu se poate dob�ndi �n Hristos , dec�t prin participarea la viata Lui divino-umana , tinta spiritualitatii ortodoxe , m�ntuirea si desav�rsirea credinciosului se realizeaza numai prin unirea lui cu Hristos si daltuirea chipului lui Hristos �n el. Spiritualitatea ortodoxa este o permeabilitate si o transparenta a omului fata de Hristos si o transparenta a lui Hristos �nsusi fata de acesta. Tinta sau finalitatea vietii omului pe pam�nt este : m�ntuirea si �ndumnezeirea lui , deci , cresterea �n Hristos. Spiritualitatea crestina ortodoxa �nseamna : viata de comuniune a crestinului cu Hristos si �n Hristos. Deci , spiritualitatea ortodoxa urmareste desav�rsirea celui ce crede �n Hristos , prin participarea la viata Lui divino-umana , prin unirea dupa har cu El si �ntiparirea tot mai deplina de chipul umanitatii M�ntuitorului Hristos , plin de Duhul Sf�nt. �n general , o spiritualitate adevarata e o spiritualitate vie , care angajeaza toata fiinta omului. Ca atare , ea e alimentata de : o comuniune �n rugaciune si de manifestarea identitatii de credinta �ntre mai multi. Numai aceasta comuniune �ncalzeste viata spirituala a fiecaruia. Spiritualitatea �i arata crestinului si o cale pe care sa �nainteze la o traire tot mai deplina a continutului credintei , sau a lui Dumnezeu , deci �l duce si spre o tinta. Desav�rsirea omului nu poate avea loc dec�t acolo unde Dumnezeu nu este conceput ca o persoana singulara , ci ca o comunitate de Persoane �n desav�rsita unitate , �ntr-o singura Fiinta , a omului credincios , �ntr-o unire dupa har cu Acesta. Spiritualitatea crestina ortodoxa se deosebeste esential de alte spiritualitati , prin faptul ca are un fundament puternic �n Persoana Fiului lui Dumnezeu �ntrupat , Iisus Hristos , Dumnezeu-Omul , pentru toti oamenii din toate timpurile si locurile , adica de la Adam p�na la sf�rsitul veacurilor. Trupul �nviat al M�ntuitorului Hristos este un izvor de viata dumnezeiasca pentru toti �n viata pam�nteasca , un izvor de putere , pentru a ne mentine si a sporii si noi �n curatirea care duce la �nviere. Hristos , primind trup , cu care S-a �naltat la cer , �ndeplineste �n Sine legatura dintre cer si pam�nt , ca temei al �ndumnezeirii vietii noastre , implicit al autenticei spiritualitati. Spiritualitatea crestina ortodoxa leaga indisolubil dogma de viata. Spiritualitatea ortodoxa se fundamenteaza pe dogme , deoarece acestea reprezinta unul si acelasi adevar , sub diverse forme , absolut necesar pentru m�ntuire si �ndumnezeire : Iisus Hristos Dumnezeu-Omul. Spiritualitatea crestina ortodoxa se manifesta ca o spiritualitate puternic omeneasca �n Descoperirea dumnezeiasca , aceasta fiind izvorul credintei crestine. 1. TRASATURA TRINITARA Sf�nta Treime este fundamentul �nvataturii si credintei ortodoxe despre Dumnezeu. Credinta �n dogma Sfintei Treimi delimiteaza �nvatatura crestina despre Dumnezeu , de alte doctrine si conceptii , �n sensul ca numai o astfel de Dumnezeire este singura m�ntuitoare , ca baza a comuniunii de iubire cu noi , ca persoane �n vesnicie. Credinta crestina �ntr-un singur Dumnezeu ca Fiinta , dar �n Trei Persoane : Tatal , Fiul si Sf�ntul Duh , ne arata ca Dumnezeu este transcendent si imanent �n acelasi timp , ca este mai presus de lume , dar este �n lume. 12 Mai mult dec�t at�t , El coboara la noi cu una din Persoanele Sale , se apropie la maximum de oameni pentru a le da posibilitatea desav�rsirii , a �ndumnezeirii , adica a fi �n deplina comuniune de viata. Aceasta este convingerea spiritualitatii ortodoxe. Numai un Dumnezeu personal , care este izvorul suprem si inepuizabil al iubirii si care �l considera pe om tot persoana , �l pretuieste ca atare pe om si vrea sa-l ridice �n acest dialog al iubirii , dar fara a-i anula libertatea de vointa , deci numai daca omul voieste. 13 Desav�rsirea omului nu poate avea loc dec�t acolo unde Dumnezeu nu este conceput ca o persoana singulara , ci ca o comunitate de Persoane �n desav�rsita unitate , �ntr-o singura Fiinta , a omului credincios , �ntr-o unire dupa har cu Acesta. Aceasta comunitate desav�rsita de Persoane supreme , poate hrani cu iubirea ei nesf�rsita si perfecta , setea noastra de iubire fata de ea si �ntre noi. Aceasta hranire trebuie sa o g�ndim dar sa o si traim. Ca iubire desav�rsita Sf�nta Treime se poate darui si altor persoane daca voiesc , �mpartasindu-le treptat din infinitatea vietii si iubirii Sale , �ndumnezeindu-le. Persoanele pot deveni partase la aceasta viata dumnezeiasca , �n mod treptat. Aceasta daruire a Sfintei Treimi nu poate fi traita si cugetata fara energiile dumnezeiesti necreate �n grade mereu sporite , caci Fiinta �nsasi este o energie comunicata , dar pe care noi nu o putem trai ca fiinte finite dec�t foarte putin , deoarece energia ce ni se comunica este infinita. 14 Totodata , comunitatea treimica a Persoanelor dumnezeiesti nu este o iubire uniforma a celor trei Persoane �ntre Ele , ci o iubire de Tata , de Fiu si o comunicare ipostazica �ntre Ele , �n Persoana Duhului Sf�nt. Iubirea nu este uniforma , caci astfel s-ar produce monotonie. 15 M�ntuirea si �ndumnezeirea celor ce cred �n Hristos nu este dec�t estinderea relatiilor afectuoase dintre Persoanele dumnezeiesti la creaturile constiente , adica la persoanele umane. De aceea , Treimea se reveleaza �n mod esential �n opera m�ntuirii si de aceea Treimea este baza m�ntuirii. Dumnezeu vrea sa �ntinda iubirea Sa de Parinte al tuturor , ca fata de alti fii , prin Fiul Sau. Sf�nta Treime este cea care lucreaza m�ntuirea noastra. �n structura supremei iubiri interpersonale este data unica posibilitate de a fi m�ntuite persoanele umane. Aceasta posibilitate este data de Sf�nta Treime prin una din Persoanele ei : Logosul sau Cuv�ntul Lui Dumnezeu care se face om la "plinirea vremii". 16 Prin Fiul Sau �ntrupat , dupa al carui chip suntem creati , intram �n comuniune filiala cu Tatal , iar prin Duhul ne rugam Tatalui , sau vorbim cu El ca niste fii , mai exact , capatam �ndrazneala de fii �n fata lui Dumnezeu. Duhul Sf�nt aduce �n creatie viata si iubirea intertreimica , de fapt ridica �ntreaga creatie �n planul iubirii intertreimice si al �ndumnezeirii , care nu cunoaste hotar �n , Biserica Sf�ntului Duh , mai ales la Sf�nta Euharistie , �n cadrul Sfintei Treimi. Lucrarea Sfintei Treimi asupra noastra are loc prin Hristos , �n cadrul Bisericii , plina de energiile dumnezeiesti necreate si sfintitoare. 17 Aceasta lucrare este fagaduita mai �nt�i de M�ntuitorul Hristos : "De ma iubeste cineva , va pazi cuv�ntul Meu si Tatal Meu �l va iubi pe el si va veni la el si ne vom face locas �n el". (In.14,23). Actele de revelare ale Treimii sunt acte m�ntuitoare si �ndumnezeitoare , sunt acte de ridicare a noastra �n comuniune cu Persoanele Sfintei Treimi , prin puterea Duhului Sf�nt. 18 Aceasta putere ne transfigureaza launtric si astfel �ncepe procesul lung al desav�rsirii sau �ndumnezeirii noastre �n Hristos. Toate rugaciunile Bisericii �ncep cu invocarea Sfintei Treimi , arat�ndu-se prin aceasta ca nu se poate face nici o rugaciune cu nadejde de �mplinire , fara credinta �n Ea. Toate rugaciunile sf�rsesc cu slava Persoanelor Sfintei Treimi , cu marturisirea puterii Ei , ca temei al �ncrederii ca tot ceea ce s-a cerut , cu luare aminte se va putea �mplini. Tot �n Biserica si la orice �nceput bun al unei activitati �n viata de zi cu zi , credinciosii �si fac semnul Sfintei Cruci , �nsotit de invocarea Sfintei Treimi , indic�ndu-se prin aceasta o anumita salasluire a Treimii �n fiinta lor. Prezenta lucratoare a Sfintei Treimi �n Biserica , pe care o marturisesc epistolele Sfintilor Apostoli , e facuta eficienta �n toate timpurile , prin rugaciunile de cerere , de lauda , de multumire , de marturisire si de binecuv�ntare a lui Dumnezeu din partea preotului si credinciosilor , ca si prin binecuv�ntarile preotului adresate credinciosilor. Fiind sursa inepuizabila de iubire jertfelnica , de energii dumnezeiesti necreate , Sfinta Treime este baza , a spiritualitatii crestine autentice. Viata noastra duhovniceasca are ca punct de plecare comunicarea de viata si iubire treimica , se mentine prin energiile inepuizabile ale Duhului Sf�nt , este ajutata �n nevointele ascetice si �n toate faptele bune sav�rsite fata de fratii nostri �ntru Hristos , iar c�nd se ajunge pe culmile cele mai �nalte ale acestei trairi , este cea care o mentine �ntr-un progres nesf�rsit. 2. TRASATURA HRISTOLOGICA Spiritualitatea crestina ortodoxa se deosebeste esential de alte spiritualitati prin faptul ca are un fundament puternic �n Persoana Fiului lui Dumnezeu �ntrupat , Iisus Hristos , Dumnezeu - Omul , pentru toti oamenii din toate timpurile si locurile , adica de la Adam p�na la sf�rsitul veacurilor. Urcusul duhovnicesc al crestinilor are ca norma , dar si ca o cale adevarata , pe M�ntuitorul Hristos , asa cum El �nsusi ne-a spus : "Eu sunt calea..." (In.14,6) Nimeni nu poate urca pe treptele desav�rsirii morale , av�nd alta cale �n afara de Hristos si nimeni nu poate ajunge pe o alta cale �n afara de a Lui. Iar legatura noastra ontologica cu M�ntuitorul Hristos se realizeaza si se �ntareste prin Duhul Sau cel Sf�nt. De aceea Ortodoxia a preferat , mai ales �n perioada Sfintilor Parinti si �n scrisul filocalic al marilor traitori ai unirii cu Dumnezeu , sa foloseasca termenii de : "viata �n Hristos" , de : "viata �n Duh" , de : "viata duhovniceasca" , de : "viata �n Dumnezeu" , tocmai pentru a �ndruma viata crestinului �n procesul desav�rsirii morale , indiferent pe ce treapta s-ar afla. Tinta finala a acestei trairi �n Hristos este �ndumnezeirea , a carei realizare este posibila prin actele m�ntuitoare si Evanghelia de - viata - datatoare , patimile cu jertfa pe cruce , �nvierea si �naltarea la ceruri �ntru slava de-a dreapta Tatalui. Prin aceste acte , M�ntuitorul Hristos reface dialogul dintre om si Dumnezeu , facut posibil de data aceasta , de marea chenoza rascumparatoare a Fiului lui Dumnezeu. 19 �ntruparea si �ndumnezeirea , pentru unii Sfinti Parinti , sunt notiuni si realitati oarecum echivalente si se implica reciproc �n spiritualitatea crestina ortodoxa. Firea omeneasca a M�ntuitorului Hristos a intrat �ntr-un proces de �ndumnezeire treptata de la �ntrupare p�na la �nviere , c�nd s-a umplut deplin de energiile �ndumnezeitoare ale Duhului Sf�nt , dar numai dupa �nvierea Sa. �ndumnezeirea firii omenesti , desi data �n �ntruparea Sa , este realizata si progresiv de-a lungul �ntregii Sale vietuiri pam�ntesti , prin patima , jertfa pe Cruce , �nviere si �naltare.20 Dumnezeu coboara �n lume si Se �ntrupeaza , ram�n�nd �n continuare Dumnezeu adevarat si fac�ndu-Se om adevarat , �ntru toate asemenea noua , afara de pacatul stramosesc (Fil.2,6-7) si omul care rupsese dialogul cu El se ridica spre plenitudinea vietii dumnezeiesti , devine dumnezeu dupa har , pentru ca unirea celor doua firi , dumnezeiasca si omeneasca , �n ipostasul Logosului , adica a Fiului �ntrupat , a fost hotar�ta �nca din veci �n sfatul lui Dumnezeu , caci acesta a fost scopul ultim pentru care lumea a fost creata din nimic. 21 Prin �ntrupare , Fiul lui Dumnezeu a ridicat �n om chipul dumnezeiesc la deplina lui actualitate , adica la deplina lui comuniune cu Dumnezeu si cu semenii umani , 22 caci prin �ntrupare are loc nu numai o refacere ontologica , ci si o �nnoire si o crestere ontologica a chipului dumnezeiesc aflat �n om. Astfel , Fiul lui Dumnezeu ram�ne cu aceasta calitate si atunci c�nd se �ntrupeaza , iubirea Sa filiala fata de Tatal umpl�nd umanitatea Sa. Dar prin umanitatea Sa , care astfel este si a noastra , se umple de iubire filiala �ntreaga fire , �n multimea ipostasurilor sale , iar chipul nostru devine tot mai mult chipul lui Hristos , adica dupa chipul Cuv�ntului �ntrupat , deci : "faptura noua". (II Cor.5,17) 23 Prin �ntrupare M�ntuitorul Hristos "se face ontologic firea umana asumata" si anume o reface , cum spune acelasi Sf�nt Maxim - "�n conformitate cu ea �nsasi" , caci "devenind om am pastrat liberul arbitru �n impasibilitatea pacii cu natura". 24 Deci , Fiul lui Dumnezeu a luat firea omului , dar nu lipsita de vointa lui. 25 Asumata �n persoana Fiului Sau cu voia Lui , voia umanului a devenit voie a Lui , fara sa fie anulata , a devenit nu voia firii Lui dumnezeiesti , caci aceasta ar fi anulat-o ca voie omeneasca. Se dovedea prin aceasta , scopul �nalt pentru care firea umana a fost �nzestrata cu o vointa proprie. Libertatea cu care este �nzestrata firea omeneasca , deci si vointa , este una din caracteristicile esentiale ale chipului dumnezeiesc din fiecare si se refera la sufletul omului , dar �n str�nsa legatura cu trupul. �n ele se misca multe impulsuri , sub influenta diferitelor �mprejurari , dar principal este ca socotinta si alegerea sa se conformeze ratiunii firii integrale. Persoana umana , misc�ndu-Se �n conformitate cu firea din sine si din altii , se misca �n conformitate cu voia lui Dumnezeu , prin puterea iubirii care izvoraste de la Dumnezeu Cel �n Treime. De aici rezulta ca Dumnezeu , a creat pe oameni �nzestrati cu o vointa , care este ajutata de iubirea lui ca sa se dezvolte �n unitate �ntre ei si cu El. Atunci c�nd �nsa , oamenii au fost m�nati de unele impulsuri unilaterale din ei , sub atractia unor aspecte ale lumii , vazute unilateral , au ajuns la socotinte si alegeri contrare unitatii dintre ei si cu Dumnezeu : �nsusi Fiul lui Dumnezeu a luat firea omeneasca , �n Persoana Sa , ca sa concretizeze vointa ei �n miscari conforme cu integritatea ei si cu voia lui Dumnezeu ca sa atraga si pe cei facuti semenii Sai �n aceasta unitate. 26 Prin �ntrupare a avut loc o re�nnoire ontologica , precum si una morala , datorita , �n primul r�nd , restabilirii si aprofundarii cunoasterii lui Dumnezeu , prin redescoperirea ratiunilor divine asezate �n lucruri , �n fapturi , de catre Logos , �nca de la �nceput si prin subtierea opacitatii �nsesi a lumii , sav�rsita prin �nnoirea si �ndumnezeirea firii umane din ipostasul Logosului �ntrupat. �n al doilea r�nd are loc o refacere si o crestere a continutului cunoasterii lui Dumnezeu Cel �n Treime si prin descoperirea directa a lui Dumnezeu �n Cuv�ntul �ntrupat : "Si Cuv�ntul trup S-a facut si S-a salasluit �ntre noi si am vazut slava Lui , slava ca a Unuia - Nascut din tatal , plin de har si de adevar. (In.1,14) M�ntuitorul Hristos este persoana Care cuprinde �n Sine totul , de la Dumnezeire p�na la materia �ndumnezeita a cosmosului , prin firea omeneasca , legata organic cu ea prin Trupul Sau . Si prin primirea Lui �n ei , �nsisi , oamenii �si realizeaza aspiratia lor de cuprindere a Totului si de �ndumnezeire prin ei a cosmosului . Deschiderea noastra spre viata spirituala si deci posibilitatea spre desav�rsire , marire , �ndumnezeire , a fost realizata de M�ntuitorul Hristos prin �nvatatura si pilda Sa de slujire ca Proroc - �nvatator , prin jertfa Sa de buna voie pe cruce ca Arhiereu si prin puterea si stap�nirea absoluta pe care a exercitat-o ca �mparat asupra �ntregii fapturi. �n viata si �n �nvatatura Sa , El ni se descopera ca model de sfintenie demn de urmat. Sf. Maxim Marturisitorul spune ca �n acest sens : "Cel ce iubeste pe Hristos , desigur ca-L si imita dupa putere" 27 , caci : "Cum prin fire este numai El , iar bun prin hotar�rea libera a vointei este numai cel ce imita pe Dumnezeu". 28 Acelasi parinte arata ca toti cei botezati �n numele Sfintei Treimi trebuie sa tina poruncile M�ntuitorului Hristos �mpreuna cu dreapta credinta. "Caci toate poruncile Domnului ni s-au daruit �mpotriva a toata calea cea nedreapta". 29 Chipul M�ntuitorului Hristos , �n poruncile evanghelice , ne apare aspru c�nd ni se ofera �n porunci sau c�nd ne spune ca singurul drum spre bine este prin ele. El este ascuns �n aceste porunci si �n stradania pentru dob�ndirea virtutilor , nu numai ca norma , ci si ca putere personala ce lucreaza �n ele. Poruncile date de M�ntuitorului sunt valabile �n orice clipa si , �n stradania noastra pentru �mplinirea lor , se afla mereu ajutorul sau. �n �nvatatura pe care ne-o da , M�ntuitorului Hristos se interpreteaza pe Sine ca tinta finala si desav�rsita pentru noi , deoarece El este adevarul si proorocia �n persoana , prezent�ndu-ne �n mod real starea de sfintenie realizata de credincios �n El. Pentru aceea se da pilda pe Sine : "�nvatati de la Mine ca sunt bl�nd si smerit cu inima si veti avea odihna sufletelor voastre". (Mat. 11,29) Predica M�ntuitorului Hristos este chemarea adresata oamenilor ca sa primeasca �mpacarea lui Dumnezeu , care �ncepe de la �ntruparea Sa , aceasta fiind unicul drum al vietii lor adevarate , pentru dob�ndirea vietii vesnice , a �ndumnezeirii. 30 Sf. Maxim afirma referitor la aceasta : "De vrei sa afli calea care duce la viata , caut-o �n "Cale" si acolo o vei afla", adica �n "Calea" care a zis : "Eu sunt Calea , Adevarul si Viata". (In.14,6) Dar caut-o �n mare osteneala caci putini sunt cei care o afla". (Mat.7,14) 31 Crucea lui Hristos semnifica o noua treapta de ridicare si de �ntelegere duhovniceasca a �ntregii vieti a crestinului ortodox si de aceea constituie un temei al spiritualitatii crestine ortodoxe. Fara aceasta jertfelnica daruire de Sine a lui Dumnezeu , prin Hristos viata nu ar fi fost deplina , spiritualitatea crestina nu ar fi stat pe adevaratele-i fundamente. Caci , prin Crucea lui Hristos a fost omor�ta �n noi dusmania (Efes.2,16) , am fost �mpacati cu Dumnezeu si totodata �ntre noi , jertfa �nseamna daruire totala a lui Dumnezeu prin renuntare la egoism. 32 Fara Crucea lui Hristos , adevarata comuniune cu Dumnezeu , adevarata spiritualitate nu ar fi fost restabilita , caci la Tatal omul nu putea sa intre dec�t �n stare de jertfa curata . Aceasta nu putem sa o aducem noi ca oameni si de aceea Fiul lui Dumnezeu , om asemenea noua , �n afara de pacat , S-a dus Tatalui ca o asemenea jertfa curata , pentru a ne atrage si pe noi �n jertfa Sa si a ne imprima si noua puterea starii de jertfa prin unirea Lui cu noi , ca astfel , sa putem intra si noi cu El la Tatal , asa cum spune Sf. Apostol Pavel (Efes.2,18; 3,12) , si odata cu intrarea , avem �mpacarea sau pacea �ntre noi si Dumnezeu , si �ntre noi laolalta . Prin Crucea lui Hristos ca suprema daruire a Lui ca om , este omor�t �n noi , �n mod real , dusmania care ne-a far�mitat firea si ne-a pervertit chipul , rug�nd astfel comuniunea noastra cu Dumnezeu si cu semenii si lipsindu-ne de viata spirituala autentica. 33 Prin jertfa Crucii , M�ntuitorului Hristos dob�ndeste si iubirea lui Dumnezeu pentru firea decazuta a omului. Manifest�nd prin jertfa vointa de a se darui cu totul lui Dumnezeu , M�ntuitorul Hristos reface chiar prin aceasta , firea omeneasca din starea sa decazuta. �n jertfa M�ntuitorului Hristos sunt doua aspecte si doua directii nedespartite ale jertfei : spre Dumnezeu , si spre firea omeneasca din Persoana Fiului �ntrupat , si prin ea din noi toti. 34 Pe verticala , jertfa de pe Cruce restabileste comuniunea �ntre Dumnezeu si om , adevarata viata spirituala , iar Pe orizontala restabileste �nsasi firea umana decazuta �n egoismul si �n �nv�rtosarea ei �n fata lui Dumnezeu si �n multimea indivizilor care o far�miteaza , asa cum a afirmat Sf. Maxim Marturisitorul. Ascultarea si moartea M�ntuitorului Hristos a avut eficienta ontologica de ridicare a firii Lui umane din stricaciune si moarte , pentru ca El nu a fost numai om , ci Dumnezeu adevarat si om adevarat. Un simplu om nu putea sa m�ntuiasca pe altii sau pe sine prin activitatea sa morala si prin moarte. �n realitate, numai prezenta efectiva a puterii dumnezeiesti este cea care da viata oricarei creaturi , asa precum lipsa ei produce moartea �ntregii creaturi. Activitatea morala este doar o conditie de cooperare a omului , ceruta de puterea dumnezeiasca , ca lucrarea ei sa fie efectiva. Aceasta activitate este stimulata si sustinuta tot de puterea dumnezeiasca si este mijlocul prin care se manifesta puterea dumnezeiasca. �n �ncordarea biruitoare a firii umane �n moartea M�ntuitorului Hristos este prezent lucrator ipostasul divin , precum si �n �ntarirea firii umane �nsesi , prin triumful spiritului asupra trupului , a vietii asupra mortii. Aceasta jertfa a M�ntuitorului Hristos este jertfa �n veci , dar �n acelasi timp este si locul �n care este salasluita slava si puterea dumnezeiasca , destinata noua chiar de la facerea lumii. Jertfa de pe Cruce , din marea iubire a lui Dumnezeu pentru noi , a fost absolut necesara pentru m�ntuirea si �ndumnezeirea noastra , pentru ca sa avem acces din nou la sfintenie , �n comuniune de viata si iubire. Ea s-a transformat �n izvor de viata pentru toti cei cuprinsi �n umanitatea Sa �ndumnezeita , d�ndu-le puterea sa �nfaptuiasca virtutea care , sav�rsita consecvent , �nseamna esenta adevaratei spiritualitati. �n str�nsa legatura cu �ntruparea si Crucea se afla �nvierea lui Hristos , care le continua si reda �n acelasi timp comuniunea omului cu Dumnezeu , considerata o noua creatie sau a opta zi a creatiei , adica un dar total care vine de la Dumnezeu , care �nnoieste pe om si desav�rseste unirea lui Dumnezeu cu toti oamenii. �nvatatura ortodoxa , fidela g�ndirii Sfintilor Parinti , staruie mult asupra aspectului antologic al �nvierii lui Hristos , privind firea Lui omeneasca , cu rasfr�ngeri asupra �ntregii firi omenesti , precum si asupra creatiei. 35 Trupul �nviat al M�ntuitorului Hristos : Este un izvor de viata dumnezeiasca pentru toti �n viata pam�nteasca , un izvor de putere si de curatire. Este un izvor de putere pentru a ne mentine si a spori si noi �n curatirea si pneumatizarea care duce la �nviere. De aceasta tine progresul �ntr-o transparenta care , fiind o continua personalizare si �ntarire a persoanei noastre , este �n acelasi timp o �ntarire a adevaratei comuniuni �ntre noi si Dumnezeu si �ntre noi �nsine , comuniune care sta la baza adevaratei spiritualitati. 36 Hristos, primind trup, cu care S-a �naltat la cer , �ndeplineste �n Sine legatura dintre cer si pam�nt , ca temei al �ndumnezeirii vietii noastre , implicit al autenticei spiritualitati. Prin �nviere , umanitatea lui Hristos a fost total strabatuta de viata Duhului . Hristos �l are acum si ca om , �n mod deplin pe Duhul Sf�nt �n Sine , pe care �l avea din veci , dupa Dumnezeire . M�ntuitorul Hristos patrunde acum cu trupul prin usile �ncuiate la Sfintii Apostoli , sau poate sa se faca nevazut din fata lor �n Eman. �n aceste aratari El iradiaza din trupul Sau celor din jur putere si slava dumnezeiasca si Se face cunoscut �ntr-o transparenta luminoasa care , de cele mai multe ori cov�rseste trupul si numai c�nd voieste �l face vizibil , dar si atunci straluminat de puterea Sa divina ca Persoana. 37 �nvierea din morti a M�ntuitorului Hristos constituie aratarea puterii dumnezeiesti �n trup si anume , �n trupul Cuv�ntului �ntrupat. Sfintii Parinti arata ca El n-a fost �nviat ca un obiect dintr-o moarte care L-ar fi redus la totala neputinta , ci din faptul ca si-a manifestat puterea �nca mai �nainte de �nvierea cu trupul , �n sfar�marea portilor iadului si �n eliberarea de acolo a celor ce au nadajduit mai �nainte de venirea Lui. El �nvinge iadul cu sufletul Sau omenesc , dar unit cu Dumnezeirea si de aceea nu poate fi retinut �n iad , ci scapa de el si prin puterea lui dumnezeiasca elibereaza din iad si sufletele celor care au crezut mai �nainte �n fagaduintele despre menirea Lui , ale celor ce au contemplat �n logosul vestit din Vechiul Testament intentia venirii Lui �n trup. 38 �n Hristos Cel �nviat este viata dumnezeiasca pentru ca �n El este si moartea omului luat �n El �nsusi si am�ndoua acestea sunt active si �n noi. "Noi totdeauna purtam �n trup moartea lui Hristos ca si viata Lui sa se arate �n trupurile noastre" (II.Cor.4,10). Din puterea mortii , dar si �nvierii Lui , murim pacatului si �nviem lui Dumnezeu. Deducem de aici ca trupul lui Hristos cel �nviat este un trup ridicat la deplina transparenta duhovniceasca si �n aceasta calitate s-a umplut de sfintenie , de �ndumnezeire , afl�ndu-se asa �n fata Tatalui. Prin �nviere , prin faptul ca trupul Lui transparent , iradiant de iubire , ne patrunde , �nsusi El ne-a devenit propriu �mpreuna cu sufletul si cu Dumnezeirea din El. Iar noi , �nduhovnicindu-ne , am devenit proprii lui Hristos , �ntruc�t ne-am deschis Lui prin credinta si comuniune. Cei ce se afla �n str�nsa comuniune cu M�ntuitorului Hristos primesc prin Duhul o largime �n viata si cunostinta lor , din largimea vietii Fiului ca om , �naint�nd spre statura spirituala a lui Hristos ; viata Lui a devenit viata noastra si incoruptibilitatea trupului Sau �nviat lucreaza �n noi �n vederea �nvierii noastre. 39 �n perspectiva �nvierii avem puterea spirituala sa ducem adevarata lupta ceruta de ea : lupta �mpotriva patimilor , lupta pentru sensibilizare , pentru transparenta , pentru comuniune , pentru asemanarea cu Hristos , puterea Celui Care a �nviat sustin�ndu-ne pe ceasta cale . Astfel , �nvierea M�ntuitorului Hristos este alt temei fundamental al spiritualitatii crestine ortodoxe. 3. TRASATURA PNEVMATOLOGICA Ceea ce deosebeste esential spiritualitatea crestina de orice alta spiritualitate este , �n afara de faptul ca ea nu afirma identificarea omului cu dumnezeirea sau cu esenta totala , caracterul ei hristologic. Legatura noastra cu Hristos se realizeaza si se �ntareste prin Duhul cel Sf�nt al Lui. Iisus Hristos care este singurul ,,Mijlocitor,, , pe care l-a dat Dumnezeu oamenilor , ca scara spre Sine. Iisus Hristos este puntea �ntinsa de la Dumnezeu p�na pe tar�mul umanitatii noastre , prin ipostasul Sau cel unul , care �ntruneste si natura dumnezeiasca si pe cea omeneasca. Duhul aduce �n creatiune viata si iubirea intertreimica , ridica creatiunea �n planul iubirii intertreimice si al �ndumnezeirii. Prin Duhul Sf�nt noi suntem ridicati �n lumea dumnezeiasca , sau lumea dumnezeiasca patrunde �n noi . Aceasta ne preschimba. Un alt temei al spiritualitatii autentice �l constituie si �naltarea la cer si sederea de-a dreapta Tatalui �ntru slava. Dupa �nvatatura ortodoxa �nvierea si �naltarea sunt doua acte m�ntuitoare distincte , dar aflate �n str�nsa legatura. �n Hristos omul este condus de Dumnezeu , sustinatorul universului , spre �ndumnezeirea �n care se afla El. Tinta ultima a lucrarii M�ntuitorului Hristos este , sa �nvinga moartea universala , adica sa ridice �ntreaga creatie din starea de slabiciune extrema pe care a produs-o despartirea ei de izvorul vietii care este Dumnezeu : �nseamna �ntarirea spiritului nostru din Duhul dumnezeiesc ce iradiaza din El , �n asa masura �nc�t sa �nvinga suprematia automatismului unei naturi care duce spre moarte. Iar aceasta se face prin ridicarea oamenilor �n comuniunea desav�rsita cu Dumnezeu Cel �n Treime , infinit �n puterea Lui spirituala. Ridicat din nou la slava si la autoritatea deplina a Dumnezeului , Omul - Hristos ram�ne totusi om , mai exact omul model la care trebuie sa ajungem cei ce credem �n El. 40 Prin �nviere si �naltare , dar mai ales dupa �naltarea la ceruri �ntru slava de-a dreapta Tatalui , Trupul M�ntuitorului Hristos este pe deplin pneumatizat , �nnoit total. �naltarea la ceruri a constituit �ndumnezeirea suprema a omenirii Lui , care �nseamna suprema sensibilizare si transparenta a acesteia pentru Tatal ceresc (de fapt pentru �ntreaga Sf�nta Treime) si pentru oameni. 41 Salasluirea deplina a M�ntuitorului Hristos numai �n inimile celor ce iubesc pe Dumnezeu are loc dupa ce s-au curatat de egoismul pasiunilor , prin �mplinirea poruncilor Lui , deci s-au facut transparenti Duhului Sf�nt din Hristos si orizontului pneumatic infinit �n care se afla Hristos. Astfel , �naltarea lui Hristos �nseamna ridicarea lui ca om la treapta de suprema eficacitate asupra celor ce cred. 42 El este prezent cu Tatal �n fiinta intima a credinciosilor , prin Duhul Sf�nt si are astfel , ca Dumnezeu , o eficienta nemasurata �n ei , �nca din viata aceasta , daca acestia se straduiesc pentru curatirea lor de pacatele si de patimile care �i �nchid �n ei �nsisi. Prin aceasta sunt tinuti �n unitate si condusi pe calea sfinteniei , dupa asemanarea sfinteniei trupului lui Hristos , a carui stare de pneumatizare culminanta este o stare de iradiere a Duhului Sf�nt , aflat �n deplinatatea Lui �n acest trup desav�rsit transparent43. 4. TRASATURA COMUNITAR-ECLEZIALA Progresul omului �n viata cea noua �n Hristos are loc �n comunitatea teandrica a Bisericii , �nsufletit de energiile dumnezeiesti necreate. Acolo unde este Hristos prezent �n Sfintele Taine , �n ierurgii sau alte rugaciuni ale Bisericii , acolo este Biserica plina de duhul comuniunii cu El , sau numai Biserica �mpartaseste pe Hristos , ca Trup al Lui , prin mijlocirea Sfintelor Taine , sau a altor rugaciuni. Madular al lui Hristos nu poate deveni si nu poate ram�ne cineva , dec�t daca se �ncorporeaza si face parte din Trupul tainic al Lui , ca ansamblu bine or�nduit al multor madulare. Astfel , spiritualitatea ortodoxa are si un aspect comunitar - sobornicesc. Acesta s-ar traduce �n temeni simpli prin angajarea unuia pentru altul , pentru a obtine m�ntuirea , sfintirea sau �ndumnezeirea. Marele teolog A. Homiakov a atras atentia asupra acestei caracteristici esentiale a spiritualitatii ortodoxe : Stiu ca atunci c�nd unul din noi cade , cade singur , dar de m�ntuit nu se m�ntuieste nimeni singur ; cine va fi m�ntuit , va fi m�ntuit �n Biserica , fiind madular al ei , �n unire cu ceilalti credinciosi . Daca cineva iubeste , el este �n obstea iubirii . Daca cineva crede , se gaseste �n obstea credintei . Se roaga cineva ? Este �n obstea rugaciunii... Daca este un credincios al Bisericii , rugaciunea ta este trebuitoare pentru toti credinciosii ei . Daca renunti la obste , mori , nu mai esti madular al ei . S�ngele Bisericii este rugaciunea pentru ceilalti , iar duhul acestei rugaciuni este lauda si rasplata Domnului. 44 Biserica este trupul subornicesc , comunitar sau social al lui Hristos �n care El se prelungeste si lucreaza sau care este alcatuit din toti aceea care s-au �ncorporat �n Hristos prin lucrarea Duhului Sf�nt �n Taine , dupa ce au auzit si primit Cuv�ntul lui Dumnezeu , �ntocmai ca aceea "ca la trei mii de suflete care s-au adaugat" apostolilor , ucenicilor si fratilor �n ziua Cinzecimii (F.A.1,13, 14; 2,1-4, 9-12) . Biserica este un trup , un tot , care nu anuleaza madularele , ci , dimpotriva , le afirma si ele se afirma reciproc : "Iar voi sunteti trupul lui Hristos si madulare fiecare �n parte" (I Cor. 12,27) 45. Hristos si umanitatea sunt asa uniti �n Biserica , �nc�t nici Hristos si nici umanitatea nu pot fi vazuti sau conceputi unul fara celalalt , sau altfel spus - unul cheama si implica pe celalalt . De aceea , Hristos este capul Bisericii , iar umanitatea , adica cei �ncorporati personal �n Hristos , Biserica , ca trup al lui Hristos , extins peste veacuri 46 . Pozitia speciala a lui Hristos �n Biserica consta esential �n aceea de cap al Bisericii (Col. 1,18) , de factor care uneste pe credinciosi cu Sine ca pe un trup al Sau si �n calitate de izvor de putere si model dupa care se orienteaza si de care se umplu si se imprima cei incorporati �n El , fac�ndu-Se tot mai mult dupa chipul Lui . �n cadrul Bisericii se traieste intens fratietatea , constiinta ca toti sunt fiii aceluiasi parinte , ca �mpartasesc acelasi curs al vietii pam�ntesti , �n acelasi duh al iubirii , av�nd a urma acelasi drum , spre aceeasi tinta , desav�rsirea crestina . De aceea , nimeni nu va fi lasat �n parasire . Slabiciunea fratelui va fi slabiciunea mea si taria mea va fi taria lui 47. CAPITOLUL VI : BISERICA SI LUMEA CRESTINA " Biserica vazuta este semnul Bisericii nevazute , ierarhia pam�nteasca este simbolul ierarhiei ceresti . Dar simbolul presupune infinitul , situat �n chip necesar dincolo de el . Biserica asa cum s-a actualizat si s-a �ntrupat �n istorie , nu epuizeaza infinitul . Infinitul nu se �ntrupeaza total �n marginit . Biserica este Trupul lui Hristos , care cuprinde infinitul vietii cosmice , caci el �nsusi este cosmic . Tainele si dogmele sunt expresia vazuta a vietii misterioase a corpului cosmic al lui Hristos" 48 . Deoarece Biserica este prezenta vizibila a lui Hristos pe pam�nt , este Dumnezeu etern �n temporalitate , �nseamna ca Biserica este singura sf�nta si sfintitoare , singura �nvatatoare a adevarului si �nzestrata cu puterea harului . O alta consecinta a acestui fapt este ca Biserica nu va pieri niciodata . Credinta aceasta �n faptul ca Biserica este nepieritoare ne-a dat-o �nsusi Hristos , care spune ca : "portile iadului nu vor birui niciodata Biserica" si care fagaduieste Apostolilor pe Sf�ntul Duh , continuator al operei Sale dumnezeiesti . Un alt adevar de mare valoare pentru �ntelegerea exacta a operei Bisericii este ca m�ntuirea nu se poate dob�ndi dec�t printr- �nsa , adica prin Hristos . Biserica este extensiune a vietii divine �n persoanele umane , facuta posibila prin moartea si �nvierea lui Hristos . Este o singura Biserica , fiindca este un singur Dumnezeu , cu care se intra �n comuniune prin Duhul lui Hristos Cel �nviat . Dupa formula paulina , Biserica este trupul tainic al Domnului Hristos . Biserica este un organism teandric �n care viata umana se uneste cu viata divina imit�ndu-o pe aceasta , dupa modelul aratat de Fiul lui Dumnezezu . " Si le-am facut cunoscut numele Tau , si-L voi face cunoscut , ca iubirea cu care Mai iubit Tu sa fie �n ei si Eu �ntru ei ." (Ioan 17, 26) . Prin Fiul , iubirea intertreimica se extinde �ntre oameni si tot prin El , acestia sunt ridicati la Dumnezeu Tatal . Se poate vedea neasemuita maretie a Fiului �ntrupat , Capul trupului Sau celui tainic , Biserica , si opera Lui , a Celui care ridica pe oameni , prin Jertfa Sa deplina , �n uniunea Sfintei Treimi si Care , totodata , coboara Treimea �n oameni , �ntretes�ndu-le iubirea reciproca . Biserica este una si unica , anume Biserica lui Hristos , El �nsusi anunt�nd Apostolilor : " Pe aceasta piatra voi zidi Biserica mea" ( Matei 16, 18) , ceea ce �nseamna ca El va �ntemeia o singura , unica Biserica . Biserica este una si unica , �ntruc�t unul este Dumnezeu , unul este Iisus Hristos , Capul si �ntemeietorul ei , unul este Duhul Sf�nt salajluit �n ea , una este Treimea cea de o fiinta si nedespartita de unde si necesitatea unitatii esentiale a comuniunii de viata cu Dumnezeu , care este Biserica . Unitatea fiintiala a Bisericii este o extensiune a unitatii dumnezeiesti : "Este un singur Trup si un singur Duh , precum si chemati ati fost �ntr-o singura nadejde ; este un Domn , o credinta , un Botez , un Dumnezeu si Tatal tuturor , care este peste toate si �n voi toti." ( Efes, 4, 4-6) . Deoarece Biserica este prezenta vizibila a lui Hristos pe pam�nt , este Dumnezeu etern �n temporalitate , �nseamna ca Biserica este singura sf�nta si sfintitoare , singura �nvatatoare a adevarului si �nzestrata cu puterea harului . Sfintii Parinti au afirmat tot timpul ca m�ntuirea se dob�ndeste prin Duhul Sf�nt , care este �n Biserica . Sf�ntul Ciprian arata ca nu poate cineva sa aiba pe Dumnezeu ca Tata , daca nu are Biserica ca mama . A.- Ortodoxa Biserica este puterea si conducerea vietii dumnezeiesti �n viata omeneasca , deci ea este identica cu �mparatia lui Dumnezeu pe pam�nt . Aceasta �mparatie a fost �ntemeiata de M�ntuitorul si ea se manifesta ca �nvatatoarea adevarului si distribuire a Harului . Biserica este o uniune str�nsa a elementului dumnezeiesc si a celui omenesc . Uniunea cu Hristos este tainica , �nsa se efectueaza �n cadrul vazut al Bisericii . �n Biserica se formeaza si se alimenteaza viziunea lui Dumnezeu , se primeste adevarata �nvatatura si se face educatia morala a omenirii , asa cum spune Sf�ntul Apostol Pavel : " Casa lui Dumnezeu este Biserica Dumnezeului celui viu, st�lp si temelie a adevarului." ( I Timotei 3,15) . Deci , Biserica instituita , credinciosi si ierarhie , este fiinta pozitiva , vizibila , istorica . B.- Protestanta Protestantii , admit�nd predestinatia �n actul m�ntuirii si faptul ca Biserica este formata numai din cei drepti si sfinti , au tras concluzia ca Biserica este indivizibila . �n timpurile moderne , pozitia protestanta s-a modificat si unii teologi admit caracterul vazut al Bisericii . C.- Romano-Catolica Biserica Romano-Catolica are un caracter aristocratic . �n ea se vad si astazi diferentieri �ntre oameni , iar �n Evul Mediu exista o �ntreaga scara de valori sociale . Acest lucru nu se poate vedea �n Biserica Ortodoxa . Noi traim dupa viziunea Sf�ntului Isaac Sirul , care se �ndreapta spre lumea suferinda si nu spre lumea triumfatoare sau dominanta . Noi ne bucuram de biruinta sfintilor si dreptilor pentru ca vedem �n ei triumful �ntregii omeniri �naintea lui Dumnezeu . CAPITOLUL II : SF�NTA TAINA A PREOTIEI PREOTIA SACRAMENTALA Spre deosebire de celelalte Taine �n care Harul dumnezeiesc se �mpartaseste credinciosilor prin preot �n calitate de sav�rsitor al acestora , preotia sau hirotonia este Taina prin care o persoana e consacrata �n scopul de a sav�rsi toate celelalte Taine , ca reprezentant vazut al lui Iisus Hristos , adevaratul sav�rsitor al tuturor Tainelor . Asadar , Preotia sau Hirotonia este Taina �n care , prin punerea m�inilor episcopului si prin rugaciune , Harul divin se pogoara asupra unui candidat anume pregatit , sfintindu-l si asez�ndu-l �ntr-o treapta a ierarhiei bisericesti , �mpartasindu-i acestuia puterea de a �nvata cuv�ntul lui Dumnezeu , de a sav�rsi lucrarile sfinte si de a conduce pe credinciosi pe calea m�ntuirii . Precum se poate vedea , hirotonia este Taina prin care cel ce a primit-o este �ndreptatit sa continue �n Biserica �ntreita slujire a M�ntuitorului Hristos . Efectele acestei Taine sunt urmatoarele : -�mpartaseste celui hirotonit Harul si puterea de a �ndeplini toate cele ce se tin de treapta �n care a fost sfintit ( conform I.Tim.4, 14; II Tim. l,6 ; Fapte 20,28; Tit. 1,5 s.a.) . -imprima asupra celui hirotonit un caracter nesters , fac�ndu-l membru al tagmei sau cinului preotesc . -izvorul preotiei vazut �n Biserica este preotia nevazuta a M�ntuitorului Iisus Hristos , de aceea preotul sav�rseste lucrarile sfinte �n Biserica �n numele lui Iisus Hristos . INSTITUIREA TAINEI Taina preotiei a fost instituita de M�ntuitorul Hristos , dupa �nvierea Sa din morti , atunci c�nd arat�ndu-se Apostolilor le-a zis : "Precum M-a trimis pe Mine Tatal , si Eu va trimet pe voi". Aceasta zic�nd a suflat asupra lor si le-a zis : "Luati Duh Sf�nt carora le veti ierta pacatele le vor fi iertate si carora le veti tine vor fi tinute" ( Ioan, 20, 21-23). Dar �nca �nainte de a se �nalta la cer , pe aceeasi Apostoli i-a trimis �n misiunea cu care au fost �ncredintati dupa ce vor fi primit pe Duhul Sf�nt spre a fi �ntariti cu putere de sus , adica sa �nvete toate neamurile si sa le boteze �n numele Sfintei Treimi si sa-i �nvete pe toti sa pazeasca cele poruncite lor , asigur�ndu-i ca El , va fi cu Ei p�na la sf�rsitul veacurilor . ( conform Matei, 28, 19-20; Fapte l, 8 si urm.). La r�ndul lor , Apostolii au hirotonit si asezat episcopi , preoti si diaconi , transmit�ndu-le acelasi har , iar episcopii au primit de la Apostoli porunci si �ndrumari referitoare la modul si conditiile �n care si ei la r�ndul lor vor putea hirotoni episcopi , preoti si diaconi ( conform I Tim. 4,14 ; II Tim.1,6 ; Fapte 6,6 ; 14,23 ; I Tim. 3,2-15 ; Tit l,5 s.a.). A.- �n Biserica Ortodoxa Primitorul Tainei este o persoana de parte barbateasca , de religie ortodoxa care �ndeplineste conditiile fizice , morale si intelectuale necesare , av�nd o pregatire speciala �n acest sens . Prin hirotonie se nasc slujitorii Bisericii care continua �ntreita slujire a M�ntuitorului p�na la sf�rsitul veacurilor . �n Faptele Apostolilor se relateaza ca Sf�ntul Apostol Pavel si Barnaba au hirotonit preoti �n Bisericile �ntemeiate de ei : " apoi cu rugaciune si cu ajunari le-au hirotonit preoti �n fiecare Biserica ; si i-au �ncredintat pe ei Domnului , �n care crezusera" ( Faptele Apostolilor: 14,23). B.- �n Biserica Romano-Catolica �n Biserica Ortodoxa si cea Romano-Catolica femeile nu sunt admise la hirotonie , pe temeiuri biblice si patristice . C.- �n Biserica Protestanta �n ultima vreme �nsa , �n numeroase ramuri ale protestantismului femeile sunt admise la slujirea preoteasca . Toti protestantii si celelalte denominatiuni sunt adeptii conceptiei despre preotia universala , care prin botez apartine de drept divin tuturor credinciosilor , dar de drept uman slujirea preoteasca este �ncredintata de comunitate anumitor persoane (barbati si chiar femei) , fara ca acestea sa fie instituite �n aceasta functie prin vreo Taina speciala , ci numai printr-o ceremonie simbolica . O astfel de conceptie despre preotie este gresita , ceea ce se poate dovedi cu numeroase texte din Sf�nta Scriptura , precum si cu marturiile unanime ale Sfintei Traditii . Resping�nd preotia sacramentala si rup�ndu-se de aceasta preotie , legata de ierarhie , prin succesiunea apostolica , protestantismul nu mai poseda capacitatea de a sav�rsi Tainele , cu exceptia Botezului . CAPITOLUL III SF�NTA TAINA A EUHARISTIEI - JERTFA EUHARISTICA A.- La Ortodocsi Taina Sfintei Euharistii a fost instituita de M�ntuitorul la Cina cea de Taina, atunci c�nd lu�nd p�inea �n m�inile Sale, a multumit si a binecuv�ntat, a fr�nt si a dat Sfintilor Sai Apostoli zic�nd :" Luati, m�ncati, acesta este Trupul Meu ... " apoi, lu�nd paharul si multumind, a zis : "Beti dintru acesta toti, acesta este S�ngele Meu, al legii celei noi ..." ( Matei, 26, 26-28; Marcu 14, 22; Luca 22,10). Apoi M�ntuitorul a poruncit Apostolilor: " Aceasta sa o faceti �ntru pomenirea Mea" ( Luca, 22, 19 ; Comp. I.Cor. 11,25 ). Materia Sfintei Euharistii este p�inea si vinul ca produse specifice ale priceperii omenesti �n materie de hrana. P�inea trebuie sa fie din gr�u curat, dospita cum a fost la Cina cea de Taina, iar vinul sa fie curat din trupuri (rodul vitei), indiferent de culoare, amestecat cu putina apa ( care s-a turnat �n potir la Proscomidie). Momentul prefacerii cinstitelor daruri de p�ine si de vin, ce sunt puse �nainte, �n Trupul si S�ngele Domnului este acela �n care preotul liturghisitor rosteste epicleza. Ea este cea mai �nsemnata Taina deoarece �n timp ce prin celelalte Taine crestinul primeste numai harul divin, prin Sf�nta Euharistie el se �mpartaseste cu izvorul harului, cu Domnul Iisus Hristos �ntreg. Unirea cu Hristos �n Euharistie este si actul de �nfaptuire si crestere continua a relatiilor dinauntru unitatii Bisericii ca Trup al lui Iisus Hristos, desav�rsindu-se astfel lucrarea �nceputa prin Botez si Mirungere. De aceea, Sf�nta Euharistie este prin excelenta Taina unitatii Bisericii: "Caci o p�ine, un trup suntem cei multi ; caci toti ne �mpartasim dintr-o p�ine" (I.Corinteni 10, 17). B.- La Romano-Catolici Spre deosebire de Biserica noastra, romano-catolicii �ntrebuinteaza la Sf�nta Euharistie p�inea ne dospita sau azima ( ostia ). Ei mai sustin, �n mod gresit, ca momentul prefacerii cinstitelor daruri �n Trupul si S�ngele Domnului nu este cel al rostirii epiclezei, ci acela �n care se rosteste de catre preot cuvintele de instituire: " Luati, m�ncati ..., Beti dintru acesta toti ..." Dar si aici greseala lor este evidenta deoarece �n momentul �n care M�ntuitorul la Cina cea de Taina a rostit aceste cuvinte, El nu avea �n m�inile Sale p�inea si paharul cu vin, ci �nsusi Trupul si S�ngele Sau, caci elementele euharistice fusesera prefacute prin rugaciunile de multumire si binecuv�ntare pe care le rostise �nainte de a zice ucenicilor sai : "Luati, m�ncati ..., Beti, dintru acesta toti ...". Eroarea lor �n folosirea azimei se poate vedea chiar din textul Evangheliilor sinoptice �n care toti cei trei evanghelisti, care relateaza evenimentul instituirii Sfintei Euharistii, numesc p�inea �ntrebuintata de M�ntuitorul p�ine dospita si nu azima. C.- La protestanti �nvatatura protestanta, ca si cea a unor denominatiuni crestine, cu privire la Euharistie este total deosebita de cea a Bisericii noastre si a celei romano-catolice. Ei refuza at�t caracterul de Taina, c�t si cel de jertfa, reduc�ndu-o la un simplu ospat, comemorativ, de unde si numirile ce i se dau : cina, masa sau ospatul Domnului. Dupa �nvatatura ortodoxa Sf�nta Euharistie are un �ntreit caracter: de taina de jertfa de ospat comemorativ sau anamnetic Ca Taina Euharistia este �mpartasirea cu �nsusi Trupul si S�ngele Domnului prezentate �n mod real sub forma p�inii si a vinului, dupa prefacerea elementelor euharistice la Sf�nta Liturghie prin epicleza. Ca jertfa la Sf�nta Euharistie este actualizarea pe sfintele altare, p�na la sf�rsitul veacurilor, a jertfei de pe cruce a M�ntuitorului, ea av�nd toate elementele caracteristice unei jertfe : altar, jertfitor, victima, aducere si primire din cuvintele : "Se fr�nge", "se varsa" "se da" rezult�nd caracterul ei de jertfa reala, �n esenta identica cu jertfa de pe cruce, dar sav�rsita sub forma nes�ngeroasa, dupa profetia lui Malahia ( Mal. 1,11). Euharistia are �nsa si caracterul de ospat comemorativ sau anamnetic, ca fiind o aducere aminte o anamneza a �ntregii opere m�ntuitoare a lui Hristos, dupa porunca data Apostolilor: " Aceasta sa o faceti �ntru pomenirea Mea" ( Luca, 22, 19), completata astfel si de Sf�ntul Apostol Pavel : "Caci de c�te ori veti m�nca p�inea aceasta si veti bea paharul acesta, moartea Domnului vestiti, p�na c�nd va veni" ( I, Cor. 11,26). Sav�rsitorul Sfintei Euharistii este episcopul sau preotul, ca urmasi ai Sfintilor Apostoli, carora M�ntuitorul le poruncise: "Aceasta sa o faceti �ntru pomenirea Mea" ( Luca 22, 19; I Cor.11, 26). CAPITOLUL IV PREOTIE : HAR DIVIN VOCATIE DIVINA Hristos ne m�ntuieste, �n primul r�nd, �ntruc�t a �ndumnezeit omenitatea Sa, p�rga firii noastre, pe care apoi comunic�ndu-ne-o si noua asa �ndumnezeita, sau transfigurata de har, ne �ndumnezeieste si pe noi. Harul, �n aceasta conceptie, curge, asadar, �n noi din Hristos, �ntruc�t ne unim cu El, nu se creeaza �n noi, El, d�nd numai interventia. Harul ce ni se da, exista, �nainte de a ni se da, �n plenitudinea lui �n omenitatea lui Hristos �n care s-a revarsat energia necreata a Dumnezeirii Lui. Cu totul alta este conceptia Lui Teofan al Niceii. Ea creste din cele doua premize ale g�ndirii patristice: M�ntuirea noastra se realizeaza prin �mpartasirea de umanitatea �ndumnezeita a Lui Hristos, prin revarsarea harului din ea, ceea ce �nseamna ca ne m�ntuim unindu-ne cu Hristos. Si cu c�t suntem mai uniti cu El, cu at�t avem mai mult din harul din El. Harul ce ne vine de la Hristos, fiind energie nedivizata a fiintei dumnezeiesti, uneste pe credincios nu numai cu Hristos si cu persoanele Sfintei Treimi, ci si �ntreolalta. Preotia fiind sfintenie, viata preotului va fi o succesiune de momente sfinte p�na la sf�rsitul vietii, adica o �ncordare suprema de depasire de sine �n curatie, de r�vna aprinsa, pentru a avea pe Domnul ca parte de mostenire, dupa cuv�ntul Psalmistului ( XV,5). Biserica Ortodoxa care are nevoie de preoti de vocatie si-i va recruta, at�t pentru parohii, c�t si pentru m�nastiri, dupa criteriul vocatiei. Preotia de vocatie este asociata preotiei lui Hristos, adica ea urmeaza o cale numai de urcus, niciodata de cobor�re sau orizontala. Preotul : "sau urca, sau se pierde". El urca pentru ca preotia lui Hristos este p�na la urma biruinta, �naltare, progres. Biserica face de aproape doua mii de ani experienta cu preotii ei. Este o experienta bogata pe care a trecut-o din generatie �n generatie, amplific�ndu-si-o mereu. Daca Biserica ar scrie istoria preotiei si ar face un bilant de c�stig si pierderi duhovnicesti, una din concluziile sigure la care ar ajunge ar fi ca actuala recrutare a clerului se face pe baza de vocatie. �ntemeietorul Bisericii, M�ntuitorul Iisus Hristos, avea toate calitatile si titlurile pentru a fi preot: nevinovatie si puritate, stiinta minunata, �ntelepciune dumnezeiasca, zel aprins pentru slava si casa lui Dumnezeu, virtute si putere nesf�rsita �n cer si pe pam�nt. Cine dintre noi ar putea spune ca are toate aceste �nsusiri, sau ca le are �n gradul eminent �n care le poseda Iisus Hristos ? Evident, nimeni. Chiar si daca ar fi, nu este indicatie pentru titlu si stare preoteasca, daca nu este chemare de la Dumnezeu. Sf�nta Scriptura este foarte precisa �n aceasta privinta : " Si nimeni sa nu-si ia singur cinstea aceasta, ci daca este chemat de Dumnezeu, dupa cum si Aaron". Asa si Hristos nu s-a preamarit pe Sine �nsusi, ca sa se faca arhiereu, ci Cel ce a grait catre El : " Fiul Meu esti Tu, Eu astazi Te-am nascut" (Evrei, V, 4-5). Preotia are, deci, nevoie de vocatie divina mai mult dec�t oricare alta misiune. Sfatul pe care Sf�ntul Pavel �l da lui Timotei: "Nu pune prea degraba m�inile pe nimeni, nici nu te face partas la pacate straine" ( I, Timotei, 5,22), arata ca deja �n prima generatie, recrutarea clerului pe baza de vocatie devenise o proba grea. Deci nu se stie c�nd, cum si pe cine cheama Dumnezeu la preotie. Rezulta deci, ca vocatia apartine initiativei dumnezeiesti, iar sufletul care o primeste raspunde acestei initiative, ajutat de har. Harul dezvolta vocatia si puterile sufletului p�na la a face din acesta un om fericit pentru chemarea de sus. �ncetul cu �ncetul, vocatia devine constienta, se transforma �n putere personala si se manifesta prin dorinta, �nclinari, cuvine si atitudini, care denota o desav�rsita libertate de vointa.3) Educatia duhovniceasca pentru identificarea, precizarea si dezvoltarea vocatiei preotesti are o importanta cov�rsitoare. Paralel cu lucrarea lui Dumnezeu, educatia si instructia facute de Institutiile Teologice duc spre desav�rsire o vocatie de �nceput sau pregatesc sufletul pentru primirea vocatiei. 3) F.Mugnier, La liberte de la vocation, Paris, 1934 Daca toate acestea vor �mbogati inteligenta cu cunostinte frumoase, vor �ntari virtutile si vor umple inima t�narului cu idealul crestin, acest t�nar " a trait viata preoteasca �nainte de a dori sa fie preot, sau �nainte de a fi hirotonit".4) Prietenia calda si adorarea sau repulsia ori indiferenta fata de Iisus Hristos sunt decisive pentru prezenta sau absenta vocatiei. Dragostea sau indiferenta pentru Sf�nta Scriptura sunt indicative �n acelasi sens. Preotul este omul special al harului Sf�ntului Duh, fiindca prin hirotonie el capata plinatatea harului pe care le �mparte prin Sfintele Taine. Preotia �nseamna traire �n har, prin har si pentru har. Ea este o sfintire progresiva a �ntregii fiinte a preotului, at�t prin lucrarea continua a harului personal, pe care el l-a primit la hirotonie, c�t si prin influenta pe care o exercita asupra-i ne�ncetata �mpartire a harului, pe care el o face credinciosilor prin Sfintele Taine. Preotia este misiune, apostolat, dragoste de Hristos, adica exclusiv vocatie. Vocatia preoteasca este alcatuita din toate fortele dumnezeiesti si omenesti, unite �ntr-un om pentru a-l face vrednic de �nfricosatoarea Taina a preotiei. Daca preotia este o Taina, adica o ardere a Duhului Sf�nt �ntr-un om, vocatia preoteasca este o chemare luminoasa si sf�nta spre aceasta ardere. Vocatia preoteasca, �n general, este o alegere dumnezeiasca binecuv�ntata si o staruitoare chemare de sus, pusa �n ad�ncul fiintei preotului pentru realizari �nalte, constructive si durabile. Vocatia este o chemare dumnezeiasca si tainica, rasarind din Harul lui Dumnezeu si duc�nd pe cel chemat spre culmi nebanuite. Parintii Bisericii pun mare pret pe hirotonie, fiindca prin ea se da deplinatatea harurilor, prin ea cel ce o primeste are rang mai mare dec�t �ngerii. "Vocatia reala face din preot un om ireprosabil, exemplu frumos pentru toti, gata de a instrui pe oricine, iubitor de straini, m�ng�ietor al celor �ntristati, milostiv cu saracii, nebetiv, nebataus, neiubitor de c�stig, rusinos, bl�nd."5) 4) Abbe Mugnier, Le sacerdoce, Paris, 1929 5) Teofan al Niceei, Preotul trebuie sa ridice �n tot locul m�inile sale ne�ntinate de m�nie si de calcule, rug�ndu-se pentru pacatele sale si pentru greselile credinciosilor. Diferenta dintre preotia Vechiului Testament si aceea a Noului Testament, impune o purificare si o desav�rsire a vietii preotului crestin pe masura lui Iisus Hristos �nsusi, dupa cuvintele Sale : " De nu va prisosi dreptatea voastra mai mult dec�t aceea a carturarilor si a fariseilor, nu veti intra �n �mparatia Cerurilor" ( Matei, V,20). Biserica recomanda preotului o curatie integrala, at�t trupeasca c�t si sufleteasca �n �ntelesul ca preotul sa �nlature, c�t �i sta �n putinta tulburarile trupului si ale sufletului sau".6) Fiecare preot sa-si pastreze viata sa �n sfintenie. Este adevarat ca harul preotiei nu sufera nimic din cauza nevredniciei preotului, asa cum nu sufera aurul amestecat cu noroi, sau margaritarul c�nd este pus la un loc cu lucruri impure. Dar, puterea harului nu scuza nevrednicia preotului, dimpotriva el reliefeaza si mai mult aceasta nevrednicie. Sf�ntul Efrem Siriul si Sf�ntul Simeon al Tesalonicului noteaza ca unii intra �n preotie din pur orgoliu, pentru a face impresie asupra celor din jurul lor. Preotimea crestina are ca misiune educarea religioasa si morala a credinciosilor si �ndrumarea lor pe calea m�ntuirii. Calea m�ntuirii este calea dragostei. Daca Hristos a venit �n lume din dragoste pentru oameni, preotia este continuarea acestui oficiu al dragostei dumnezeiesti pentru pam�nteni. Zenitul vocatiei preotesti este dragostea fierbinte pentru Dumnezeu, pentru Hristos si pentru Sf�nta Scriptura. "Sa nu se hirotoneasca nimeni, zice Sf�ntul Grigorie Teologul, daca inima nu-i arde la cuvintele curate si �nflacarate ale lui Dumnezeu, daca nu si-a �nsusit mintea lui Hristos si nu a devenit Biserica acestuia �n duh." 7) Conditia fundamentala a preotiei este dragostea mistuitoare pentru Hristos. Aceasta dragoste a fost pusa ca temelie a preotiei �n scena de dupa �nvierea Domnului, c�nd Acesta �l �ntreaba de trei ori pe Petru : " Simone, fiul lui Iona, Ma iubesti ? " ( Ioan, XXI, 15-17). Fara aceasta dragoste, preotia este de neconceput. _____________________________________________________________ 6) Sf�ntul Ambrozie, op.cit, II, 47, 227-231, Migne, P.L. XVI,col.97 CD 98 ABC 7) Apologia 96, 97, Migne, P.G. XXX Preotii sunt aceia carora li s-a �ncredintat zamislirea noastra cea duhovniceasca ; ei sunt aceia carora li s-a dat sa se nasca prin Botez. Prin preoti ne �mbracam �n Hristos ( Galateni, 3,17) ; prin preoti suntem �ngropati �mpreuna cu Fiul lui Dumnezeu, ( Romani 6,4; Col. 2,12) ; prin preoti ajungem madularele Fericitului Cap al lui Hristos ( Col. 3,15). Prin urmare, e drept ca preotii sa fie pentru noi nu numai mai �nfricosatori dec�t marii demnitari si dec�t �mparatii, dar mai cinstiti si mai iubiti chiar dec�t parintii. Parintii ne-au nascut din s�nge si din vointa Trupului ( Ioan, 1,13) ; preotii, �nsa, ne sunt pricinuitorii nasterii noastre din Dumnezeu, ai acelei fericite nasteri din nou ai libertatii celei adevarate si ai �nfierii dupa har. Biserica are misiunea de a continua �n lume opera M�ntuitorului. Ea are rostul de a fi instrument al planurilor lui Dumnezeu �n istoria realizarii �mparatiei lui Dumnezeu pe pam�nt. Ca atare, ea este cu adevarat a lui Dumnezeu numai daca sprijina activ promovare a intereselor vitale si legitime ale �ntregii omeniri. De unde rezulta ca fiii Bisericii trebuie sa traiasca �ntr-o dubla personalitate si �ncordare, �n solidaritate de actiune �mpreuna cu necrestinii credinciosi sau necredinciosi ; �n solidaritate de actiune cu toti ceilalti frati de credinta ai tuturor formatiunilor crestine. C�t se �ntinde sfera acestei slujiri a semenilor, acestei daruiri pentru binele si fericirea lumii, se desprinde din �nsasi semnificatia ad�nca a �ntruparii Domnului. Prin preluarea trupului omenesc �n S�nul Ipostasului Divin al Logosului a fost consfintit la maximum trupul omenesc cu toate trebuintele lui. El a dat omului, �n primul r�nd, p�inea vietii vesnice, dar El s-a �ngrijit nu numai de suflet ci si de trup. Biserica are si o �nfatisare si o viata launtrica. �nainte de a fi organizare, ea este simtire si traire �n Domnul. Daca Biserica se realizeaza exterior prin catolicitate, mai mult sau mai putin, ca un �ntreg, privita introspectiv ea nu poate sa fie dec�t un organism desav�rsit alcatuit dintr-o varietate nesf�rsita de madulare articulate �n acel macroorganism care este Biserica. Biserica, spune Stefan Tuncov, se aseamana cu un �ntreg care nu sufera nici o schimbare �n fiinta lui prin �mpartire si exista �ntreg �n fiecare din partile lui. Asa dupa cum esenta focului se regaseste aceeasi �n flacarile si sc�nteile care t�snesc din el, sau a marii �n fiecare strop de apa, tot astfel, si �n Biserica, partile alcatuiesc �ntregul, iar acesta subzista, deplin, �n fiecare parte. I.Secularizarea Un colocviu organizat de KEK (Conferinta Bisericilor Europene) asupra misiunii crestine �ntr-o Europa �n muta-tie reia un citat al unui teolog protestant mai cunoscut, Fr. Gogarten, si spune urmatoatrele despre originea procesului de secularizare: "Secularizarea este consecinta libertatii din partea fiintei umane fata de lume si fata de dominatia acesteia asupra lui. Aceasta exigenta a libertatii duce la secularizarea lumii, �n sensul ca aceasta lume nu mai este o lume dominata si condusa de zei si de stap�ni. Lumea si tot ce contine ea devine acum un lucru disponibil. Ea este lume, lume seculara"49. Cu alte cuvinte, aceste consideratii vor sa arate ca datorita crestinismului s-a trecut de la o conceptie panteista despre lume, care confunda Divinitatea cu lume si teroriza omul prin sacralitatea ei, la o conceptie teista care desacralizeaza lumea si reda omului libertatea fata de ea. Dar ce este mai grav �n aceasta conceptie deista care izoleaza Divinitatea �n transcendent, consta �n faptul ca atribuie cunoasterii lui Dumnezeu o simpla dimensiune intelectualista si face abstractie de implicatiile ei morale si spirituale asupra �ntregii fiinte umane, adica at�t asupra sufletului, c�t si a trupului. �n felul acesta cunoasterea lui Dumnezeu devine o problema de ordin teoretic si speculativ care nu mai intereseaza poporul. Autonomia creatiei ca rezultat al izolarii Divinitatii �n transcendent a dus inevitabil la autonomia omului si rasiunii umane fata de Dumnezeu50. Scolastica sub influienta aristotelica, evidentiaza si mai mult caracterul autonom al universului printr-o conceptie mecanicista, bazata pe existenta lucrului �n sine si pe legaturile exterioare dintre cauza si efect, care face abstractie de prezenta lui Dumnezeu �n universul fizic si fundamenteaza autonomia lumii �n raport cu Dumnezeu. Totusi, �n aceasta conceptie, ordinea supranaturala nu era considerata ca fiind opusa celei naturale, ci avea rolul de a contribui prin gratia divina la perfectionarea naturii51. Epoca luminilor a modificat sensul autonomiei pe care creatia o avea �n teologia apuseana, transform�nd-o �ntrt-o autonomie care neaga existenta lui Dumnezeu si calitatea Lui de Creator si Proniator. Mai mult, s-a ajuns sa se considere ca "orice interventie a ordinii supranaturale �n ordinea naturala este o violare a acesteia, pun�ndu-se astfel bazele procesului de secularizare care a �nchis omul �n propria lui suficienta imanentista, cu tot cortegiul ei de consecinte negative pentru viata lui morala". Exista o mare diferenta �ntre scolastica si iluminism fiindca, diferit de primul care stie si de Ratiunea divina, cel de al doilea, din opozitie fata de autoritarismul ecleziastic, nu stie dec�t de ratiunea umana. Dar autonomia ratiunii proclamata de iluminism �n urma formidabilei confruntari cu Biserica, �si afla originea �ntr-o teologie speculativa care a introdus separatie profunda �ntre ordinea naturala a omului si ce supranaturala a lui Dumnezeu. Autonomia ratiunii umane, proclamata de iluminism, este rezultatul autonomiei creatiei fata de Dumnezeu. Merg�nd mai departe, �n aceeasi directie, putem spune ca at�t izolarea Dumnezeirii �n transcendent c�t si autonomia creatiei fata de Ziditorul ei au determinar omul sa ia locul lui Dumnezeu pe pam�nt si sa domine lumea �n numele Creatorului. Nestavilita pofta de putere a fost cea de a face omul asemene lui Dumnezeu. Astfel fiinta umana a invocat puterea lui Dumnezeu ca sa dob�nmdeasca o justificare religioasa pentru propriile lui interese, iar aceasta conceptie a fost mentinuta �n crestinatatea europeana si americana (de Bisericile apusene) care ram�ne si ea vinovata pentru criza lumii de azi. �n virtutea poruncii de a stap�nii pam�ntul, omul a crezut ca este chemat sa impuna lumii vazute propria lui ordine. Asa cum Dumnezeu a pus la baza lumii ordinea ei interiaora, rationalitatea creatiei, tot astfel omul, �n calitate de chip al lui Dumnezeu, are rolul sa impuna lumii ordinea lui exterioara. Acesta tendinta �si gaseste expresia adecvata �n sistemul kantian dupa care omul nu este chemat sa scota legile din natura, ci sa impuna naturii legea sau ordinea izvor�ta din mintea lui �n care sunt date aprioric categoriile g�ndirii (cauzalitate, spatiu, timp). Este adevarat ca datorita acestei ordini pe care omul a cautat sa o impuna naturii vazute, a reusit sa realizeze un imens progres stiintific si tehnologic care, desi de multe ori s-a �ntors �mpotriva omului (bomba atomica), totusi a contribuit si la bunastarea omului (conditii civilizate de viata, combaterea maladiilor, prelungirea vietii). Dar nu este mai putin adevarat ca aceasta ordine pe care omul a cautat sa o imprime lumi a intrat �n conflict cu ordinea asezata de Creator la baza �ntregii creatii si a produs imensa criza ecologica, care polueaza natura si omul."Este �ngrozitor sa g�ndesti, spune CBE (Consiliul Mondial al Bisericilor), ca specia umana care intrat �n scena istoriei si a creatiei cu numai 80.000 de ani �n urma, atunci c�nd istoria planetei depasea 4 miliarde de ani, a fost capabila sa ameninte si sa submineze baza �nsasi a vietii �ntr-o perioada de 200 de ani, de la �nceputul epocii industriale". Din cele expuse anterior s-a putut desprinde ca la baza procesului de secularizare se afla trei elemente, si anume: izolarea Divinitatii �n transcendent, autonomia creatiei si a ratiunii umane, si, dominarea lumii de catre om. La originea acestui proces de secularizare nu se afla revelatia Noului Testament, fiindca Scriptura nu pledeaza niciodata �n favoarea separetiei dintre creatie si Creatorul ei, ci o grava eroare teologica care a confundat transcendenta lui Dumnezeu cu absenta Sa din creatie. Dumnezeu a fost eliminat pur si simplu de mintea omului din realitatea lumii vazute, fizice sau materiale, pentru a fi cantonat �n sfera subiectivitatii umane. Pe aceasta cale religia si-a pierdut rolul ei dominant �n societate, �ncep�nd cu epoca iluminista, si a fost transformata �ntr-o simpla convingere subiectiva, devenind un sistem de valori alaturi de alte sisteme marginale. Desprinderea omului si a creatiei din relatia lor cu centrul de gravitate dat �n Dumnezeu a favorizat explozia unui pluralism religios si cultural at�t de contradictoriu �n esenta lui, �nc�t produce confuzie si dezorientare �n mintea, sufletul si inima credinciosilor. Aceasta este cauza aparitiei at�tor secte si filozofice care asalteaza ne�ncetat Biserica si societatea. Progresul spectaculos �nregistrat �n domeniul stiintei si al tehnologiei a agravat ruptura dintre om si Dumnezeu, fiindca lumea a fost conceputa ca o masina uriasa care functioneaza fara Dumnezeu. Asistam la o re�ntoarcere a omului la panteismul precrestin, care �nchide omul �n imanenta lumii create, fiindca face abstractie de transcendenta lui Dumnezeu. Pe aceasta cale omul, care se simte m�ndru de cuceririle lui stiintifice si tehnologice, de dominatia lumii vazute, �si pierde libertate interioara si devine sclavul unor forte irationale, spirite si patimi, care �i transforma viata interioara �ntr-un adevarat cosmar si-l desfigureaza din punct de vedere spiritual. II.Globalizarea Dispozitia pentru apropiere si comuniune cu semenii este �nnascuta omului. Iar aspiratia spre comuniune la scara mondiala constituie cea mai �nalta expresie a predispozitiei omului pentru apropierea fata de semeni. Astfel, devine usor de �nteles ecoul pe care-l gasesc �n multi oameni teoriile despre unitatea mondiala, care apar din timp �n timp, si ideologiile politice, cum ar fi cea care se refera la globalizare, promovata �n vremea noastra de "noua ordine" mondiala. Epoca noastra este partasa la disputa dintre cele doua tendinte: globalizarea si autolimitare. Pe de o parte, se �nlatura granitele si se unifica lumea, �n timp ce, pe de alta parte, se dezvolta proceduri introvertite si autolimitari nationaliste sau nationale, despre care se credea de multa vreme ca s-au diminuat. Globalizarea, promovata de noua ordine mondiala, constituie numai o �nselatoare fata a universalitatii. �n timp ce pare ca-i uneste pe oameni �n exterior sau ca favorizeaza apropierea reciproca a acestora, ca elimina barierele despartitoare dintre ei si faciliteaza comunicarea, �n realitate �i aduce la transformarea popoarelor �n mase de indivizi, la nivelarea culturilor, la amestecul religiilor, la omogenizarea �nfatisarii si comportamentului omului, la americanizarea modului de viata. Punctul culminant al acestui proces negativ este anihilarea omului ca persoana si chiar a adevarului �nsusi despre persoana52. Sincretismul religios al noii epoci (New Age), promovat uneori chiar de crestini, ameninta cu disparitia adevarului persoanei umane, tintind direct primul nivel, cel teologic. Prin relativizarea crestinismului si prin �ncercarea de amestecarea sa cu alte religii si conceptii religioase, urmareste sa faca sa dispara adevarul despre Dumnezeu ca Persoana si despre comuniunea Sa personala cu lumea, stiut fiind ca acesta constituie esenta crestinismului. Diferitele religii si crestinismul sunt percepute si abordate ca simple mijloace de reglare psihologica a omului53. Pe de alta parte, globalizarea contemporana, care face parte din sistemul ideologic al adeptilor noii ordini mondiale, ameninta adevarul despre persoana la nivel antropologic, duc�nd la disparitia lui efectiva. Aceasta miscare vede lumea cape un material omogenizat, nesocoteste principiile, valorile si particularitatile sale si consfinteste domnia atotputernica a banului. Globalizarea este un fenomen complex, ce se manifesta la diferite niveluri. Multi �l leaga de economie. Si aceasta este logic, deoarece la nivelul economiei si mai ales la nivelul economiei financiare, globalizarea a prezentat o evolutie impetuoasa. -9- Aceasta ideologie (globalizarea sau mondializarea) se extinde la toate nivelurile vietii omenesti : la cel politic, la cel religios, la cel duhovnicesc si la cel cultural. Mijlocul prin care se promoveaza �n vremea noastra globalizarea este tehnologia. �n zilele noastre, informatica si mai ales internetul au adus �n avanscena un nou mod de viata. Au facut posibile existenta unei societati instabile care poate sa se constituie �n afara spatiului si care sa aiba �n vedere numai dinamica timpului; o societate care numai este unidimensionala, ci adimensionala. Astfel, orice manifestare economica, politica sau de alt ordin poate sa se realizeze �ntr-un anume timp, fara sa se gaseasca �n vreun spatiu concret. Poate fi realizata de catre oameni care comunica �ntre ei, fara sa aiba vreo legatura unii cu altii. Repercursiunile negative ale globalizarii �n ecologie se vad �n reaua �ntrebuintare a mediului �nconjurator, care se face �n mod abuziv si provocator de catre cei puternici, carora nu le pasa de lume, ci urmaresc sa realizeze imediat interesele economice, politice sau de alt ordin. Mondializarea are consecinte corespunzatoare si �n alte domenii ale vietii sociale, cum ar fi internationalizarea violentei, largirea prapastiei dintre bogati si saraci, exploatarea celor saraci, exterminarea celor nedoriti, ceea ce duce la situatii imprevizibile. Pierderea sensibilitatii oamenilor societatii contemporane nu este straina de fenomenul globalizarii. Gobalizarea, �nsa, nu se �ntinde numai la nivel macroeconomic, ci patrunde �n toate structurile microsociale, p�na �n �nsasi persoana omeneasca, insufl�nd duhul sau distructiv, care este spiritul banului. Acest duh a existat, desigur, si �n trecut. �n vremea noastra, �nsa, a c�stigat o autoritate mondiala de necontestat. Astazi, toate se reduc la bani. Patria, religia, constiinta, tot ceea ce are sau de care are nevoie omul, chiar si omul �nsusi este apreciat si cumparat cu bani. Spiritul financiar paralizeaza omul din punct de vedere moral si-l transforma �n primitor pasiv al evolutiilor exterioare. �n felul acesta suntem dusi la periferia moralitatii. Merita o atentie deosebita punctul de vedere al Sf�ntului Apostol Pavel formulata atunci c�nd, enumer�nd diferite stari ale pacatului, cum ar fi curvia, necuratia, patima si pofta cea rea, se opreste la iubirea de arginti socotindu-o drept �nchinare la idoli (Coloseni 3,5 si Timotei 6,10). Aceasta �nseamna ca prin iubirea de arginti, omul �ntrerupe comuniunea cu Dumnezeu si devine sclavul banului. �n felul acesta banul primeste dimensiuni metafizice. Devine Mamona (Luca 16, 9-13), care se lupta cu Dumnezeu, care robeste omul si duce la amoralism. Acest fenomen nu s-a creat pe neasteptate, ci a fost pregatit prin procese �ndelungate, care au fost sistematizate imediat dupa cel de al II-lea razboi mondial, prin ideologia dezvoltarii economice. Aceasta ideologie a fost pusa �n circulatie �n 1948 de presedintele Statelor Unite ale Americii, Harry Truman, si a devenit idealul �ntregii lumi asa-zise libere. -10- Dupa prabusirea sistemelor comuniste totalitare si disparitia temerii de un adversar declarat, �n restul lumii s-a creat un gol ideologic si era firesc sa se doreasca acoperirea sa. Acest gol ideologic se �ncearca a fi acoperit prin ideologia globalizarii. �n felul acesta omul este chemat sa �nainteze spre, sau, mai cur�nd, sa adere la o societate noua, internationala si nemarginita, care duce la alienarea persoanei si a vietii comunitare54. Societatea ajunge la stadiul la care niveleaza toate diferentele traditionale si formeaza omul nou, care, de fapt, numai are nimic sf�nt. �nsa, pe de alta parte, popoarele care nu sunt sensibile la ideologia globalizarii, deoarece au cunoscut mai devreme sistemul ideologic al internationalismului comunist, �nrudit cu globalizarea, au dorit sa se �ntoarca la statele nationale si la particularitatile lor culturale. Desigur, globalizarea are si elementele ei pozitive, care nu trebuie ignorate. Ca proces care usureaza apropierea oamenilor unii fata de altii, face servicii relatiilor dintre ei si anuleaza separarile etnice dintre ei, exprim�nd cea mai ad�nca aspiratie a firii umane. Din acest punct de vedere nu este numai acceptabila, ci si necesara. �mpartirile omenesti, nationale, sociale si de alta natura, constituie, potrivit �nvataturii crestine, stari ale omului cazut �n pacat care trebuie depasite. �n situatia sa ideala omenirea se plaseaza dincolo de aceste separatii, asa cum spune Sf.Apostol Pavel: "Nu mai este iudeu, nici elen, nici sclav, nici slobod; nu mai este nici barbat nici femeie; si toti sunt una �n Hristos Iisus" (Galateni 3,28). Aceasta situatie devine posibila, �nsa, numai prin unirea oamenilor la nivel duhovnicesc. De altfel, aceasta este ceea ce propovaduieste crestinismul. Dimpotriva, respingerea separarilor fara simultana �naltarea la un nivel duhovnicesc superior, va eroda cu siguranta unitatea oamenilor si va da nastere unor tendinte care dezintegreaza comuniunea dintre oameni. III.New Age "Era Noua" (New Age) este tot mai insistent propovaduita de noii prooroci mincinosi (Matei 24,11; Marcu 13,6) aparuti mai �nt�i �n spatiul denumit astazi "euro-atlantic", cu alte cuvinte SUA si Europa de nor-vest anglo-saxona, stap�nii temporari ai acestui veac. Pentru ca se cheama "noua" trebuie sa ia locul celei vechi, �n virtutea dialecticii de tip hegelian optimist, spre progresul spiritului lumii. �n momentul de fata suntem, din punct de vedere astrologic, martorii trecerii de la era pestilor la cea a varsatorului sub semnul cauia se va instala noua era. Era pestilor a fost identificata fortat - de catre miscarea new age care se contureaze a fi cel mai periculos adversary al crestinismului la scara mondiala - cu era crestina. Aceasta era fiind spre final, va trebui odata cu ea sa dispara si crestinismul. Ne asteapta o reinstaurare a atitudinii religioase ce a fost zdruncinata �n secolele XIX-XX prin secularizare si descrestinare �n masa, mare apostazie pe care am trait-o din plin. Ceea ce ni se propune este o re-pag�nizare a omenirii sub forma unei religii unitare de tip pag�n sincretist. Aceasta este noua religie - New Age - a globalizarii, care are un pronuntat caracte satanist eclectic. �ncep�nd cu seculul "luminilor" francmasonice, al XVIII-lea, critica rationalista apus la st�lpul infamiei, amestec�nd fara discernam�nt religia, mistica, superstitia, magia, divinatia etc, instal�nd �n locul lor societatea secularizata, fenomen, pe care, prin consecintele sale �l suportam si astazi pe plan global. Lojile masoneriei de st�nga au impus dupa 1848 ateismul �n diferitele lui variante, marxistii s-au desprins d�nd nastere aripii radicale a comunistilor ce a fost continuata �n secolul XX de Lenin, Stalin si cfeilalti cu consecinte dezastruoase pentru societatea fostelor state comuniste55. Atitudinea religioasa, at�t de naturala omului si societatii, a fost contestata nu numai de pozitiile crestinismului, ci si ale copilului sau degenerat, secularismul de tip iluminist al occidentului secolului al XVIII-lea. �n viziunea specialistului suedez �n istoria religiilor Nathan S�derblom, �n religie sacrul e mai esentia ca Dumnezeu. Deci religia nu e re-legarea omului cu Dumnezeu, ci cu orice este considerat a fi sacru. Aceasta trasatura specifica secularizarii duce la consecinta logica ca pot fi si religii atee. Conceptul de religie se dilueaza extrem, put�nd astfel include orice manifestare, cum ar fi de exemplu fotbalul. New Age nu este o religie "privata" pentru acasa, ci una sociala. Aceasta observatie nu-si are sens dec�t �n cadrul conceptiei secularist-iluminista prezenta �n special �n SUA, dupa care religia sau credinta, �n general, apartin domeniului -12- privat, domeniul public, statul si societatea delar�ndu-se neutre din punct de vedere religios si "laice" din punct de vedere confesional. New Age are ca elemente comune cu "spiritualismul" secolelor XVIII-XIX: spirite, ocultism, maestri spirituali, societati esoterice, lumi paralele, evolutia spirituala, puteri supranaturale, filozofii si conceptii orientale. De altfel, trebuie mentionat ca doua dintre credintele de temelie ale New Age, karma si re�ncarnarea, sunt teozofia occidentala, nu direct din hinduism sau budism. �n cadrul acestei miscari m�ntuirea se realizeza prin forte proprii prin trezirea unor puteri supraomenesti ce se gasesc latent �n om, trezire ce se realizeaza prin diferite tehnici de meditatie de tip oriental, sau de terapii alternative de sorginte psihologica transpersonala ce modifica functiunile creierului (lucru ce se obtine uneori si prin folosirea drogurilor de tip LSD sau ecstasy)56. Una din cele mai obisnuite "stari modificate" obtinute prin LSD este pierdere personalitatii. Cel �n cauza nu-si mai percepe eul ca o entitate proprie, ci se pierde �n ceea ce Jung numea "constiinta oceanica": o senzatie ca totul e una si ca constiinta individuala e o iluzie. Potrivit adeptilor New Age m�ntuirea crestina a Pestilor si-a ratat rezultatele si menirea drept care este de asteptat o mult mai mare eficienta de la zodia Varsator, aceasta fiind varianta astrologica a utopiilor mileniste. De la sine �nteles este ca �n acest sistem Judecata de Apoi, raiul si iadul nu au nici un loc. Miscarea New Age s-a impus �n fata adeptilor sai cei mai interesati cu un nou stil de viata. Stilul de viata New Age este condus de mai multi factori dintre care cei mai rasp�nditi sunt: vegetarianisnul si naturalismul. Pe l�nga aceasta adeptii New Age �ncearca sa-si elaboreze un cod moral-etic specific, insist�nd asupra ecologiei si feminismului. IV.Bioetica Una din mostenirile pe care ni le-a lasat secolul trecut (deceniul sase al secolului trecut) este si bioetica, o stiinta cu un imens domeniu de cercetare, dar cu un foarte limitat continut. Acest fenomen nu trebuie socotit paradoxal, daca se are �n vedere ca stiinta bioeticii este chemata sa puna de acord cele mai heteroclite pareri cu privire la probleme arzatoare si contradictorii ale vietii omenesti. Ca obiect al bioeticii este socotita �nt�i de toate cercetarea vietii umane. De fapt, bioetica se ocupa cu toate problemele morale medicale clasice si mai noi legate de viata umana. Cauza care a generat interesul pentru bioetica este rapida dezvoltare a biologiei si aplicarea ei �n medicina. �n felul acesta, bioetica se prezinta ca o extindere a eticii medicale si are �n centrul interesului sau problemele care apar prin implicarea biologiei si aplicarea noii tehnologii medicale �n toate procesele legate de nasterea, de cresterea si de moartea fiintei umane. Bioetica analizeaza �n special problemele morale care se refera la: A). sterilitatea, reproducerea asistata, �nsam�ntarea artificiala, controlul prenatal, controlul nasterilor, �ntreruperea sarcinii si cele referitoare la acestea; B). interventiile privind pastrarea sau �mbunatatirea vietii umane, clonarea, prelevarea si transplantul de tesuturi sau de organe; C). abordarea perioadei terminale a vietii, eutanasia pasiva sau activa si cele conexe acesteia. Mai precis, analiza problemelor la care ne-am referit constituie obiectul eticii biomedicale, deoarece bioetica se extinde asupra �ntregii lumi vii si cerceteaza legaturile omului cu aceasta. Dar, pentru ca etica medicala constituie si partea cea mai importanta a bioeticii, se foloseste �n mod curent denumirea �ntregului si pentru o parte a �ntregului. Bioetica, �ncerc�nd sa previna si sa controleze evolutiile generale generate de dezvoltarea �n salturi a biologiei si tehnologiei medicale, se misca aproape exclusiv la nivel impersonal. Ea obiectiveaza procedurile si numeroteaza oameni, �ncearca sa abordeze stari generale, si nu persoane si relatii interpersonale. �si concentreaza interesul asupra analizei problemelor de ultima ora si se �ngrijeste de abordarea lor la nivel mondial prin principii ultrageneralizate. De aceea, atunci c�nd nu se exprima �n cadrul unei confesiuni religioase sau a unei cosmoteorii, ignora pe c�t se poate conceptiile religioase, metafizice sau de alt ordin privind lumea si �ncearca sa se sprijine pe principii si valori utilitariste, care pot fi acceptate pe o scara mai larga. �n felul acesta, �n cadrul bioeticii sunt puse �n evidenta urmatoarele principii : 1. principiul autonomiei; 2. principiul evitarii provocarii durerii si suferintei; 3. principiul binefacerii; 4. principiul dreptatii. Aceste principii, care sunt interpretate, de obicei din puncte de vedere diferite, se dovedesc �n practica foarte elastice si chiar contradictorii. �n plus, astazi este cunoscuta erodarea principiilor si valorilor morale �n societate. Chiar si cazurile de comportamente �mpotriva firi, cum ar fi homosexualitatea sunt cunoscute si acceptate ca normale. Atunci c�nd omul se goleste de orice particularitate duhovniceasca si se identifica cu functiile sale biologice, toate acestea vin de la sine si sunt considerate normale57. Potrivit celor de mai sus, baza cea mai importanta a bioeticii ram�ne antropologia pe care se fundamenteaza medicina de azi. Aceasta antropologie, care este �n esenta ei straina de cea crestina, este mecanicista si unidimensionala. O antropologie mecanicista si unidimensionala este normal sa nu poata sprijini o morala reala. Morala este �nteleasa totdeauna ca miscarea de la a fi la a fi bun. C�nd �nsa a fi este abordat �n mod mecanic si unidimensional, atunci a fi bun este pur si simplu ca o evolutie mecanicista si nu calitativa sau duhovniceasca a lui a fi. Bioetica se �nfatiseaza, de obicei, ca o morala aflata �ntr-o permanenta curgere si transformare, impusa de laboratoarele de cercetare, valorificata de factorii politico-economici si promovata prin informatica si prin mijloace de comunicare �n masa. Nu pregeta sa accepte 